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Apresentacao

livio Rotas Negras das Terras Galchas ndo nasce apenas

como um registro histérico; nasce como um portal, um convite
irrecusavel para refazer caminhos. E uma obra que se propde a tatear
as memorias, devolver a visibilidade e celebrar as trajetérias negras
que, com forca, afeto e coragem, alicercaram o Rio Grande do Sulem
todas as suas dimensdes. Mais do que catalogar o passado, este livro
desenha um percurso de reencontro com histérias que as narrativas
oficiais por muito tempo tentaram silenciar, mas que permanecem
profundamente inscritas como marcas de sabedoria e cicatrizes de
forca na prépria pele do territério gatcho.

As rotas que aqui se desenham nao sdo linhas abstratas num mapa: elas
pulsam. Atravessam o concreto das cidades, o siléncio acolhedor das
comunidades, a altivez dos territérios quilombolas e o eco festivo dos
clubes sociais negros. Passam pelo sagrado dos terreiros, pelas maos
que moldam a producao alimentar, pela resisténcia que se faz politica
e pelos modos de vida que revelam a presenca negra enquanto cultura
e identidade sul-rio-grandenses. Sdo caminhos tecidos pacientemente
por homens, mulheres, jovens e liderancas comunitarias mestres e
mestras da tradicdo que, de geracdo em geracdo, mantiveram atentos
aos processos de cuidado, do pertencimento e de solidariedade. “O
territério ndo é apenas o chdo que se pisa, mas a memodria que se
herda, a ancestralidade que se cultiva e a experiéncia que se partilha.”
Nesta construcdo que é coletiva e social, o interior gaticho revela a sua
poténcia organizativa.

Em Sé&o Sepé, espacos como o Clube Visconde do Rio Branco erguem-
se como monumentos vivos de sociabilidade e afeto, lugares onde
0 encontro virou resisténcia e a cultura se renovou através das eras.
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No mesmo solo, o CTG Ronda Crioula ressignifica o proprio chao
do tradicionalismo, provando que o laco que une o galcho a sua
terra também é trancado em pele negra, ampliando as fronteiras do
pertencimento. E, guardando o horizonte da permanéncia, o Quilombo
Passo dos Brum se impde como um territério onde o tempo respeita a
ancestralidade, costurando de forma indissociavel a terra, a memoria e a
identidade. Esse mapa de afetos e resisténcias expande suas fronteiras e
alcanca outras paragens fundamentais.

Em Cacapava do Sul, o CTG Clareira da Mata e o Clube Harmonia
traduzem as diferentes formas com que o povo negro se organizou para
festejar, acolher e erguer sua voz na paisagem pampeana. Do mesmo
modo, os quilombos de Formigueiro erguem-se como guardides rurais
de um saber antigo: sdo comunidades que protegem a terra através de
praticas agricolas sagradas, onde a solidariedade é a principal colheita e
o modo de habitar o espaco é uma licdo diaria de soberania.

Rotas Negras das Terras Gatchas propée, fundamentalmente, uma nova
cartografia. Umaleitura do Rio Grande do Sul a partir de geografias pretas
que deslocam os antigos eixos e ddo nova centralidade ao patriménio
histérico e cultural do Estado. Ao caminhar por estas paginas, o leitor
testemunhara processos de permanéncia e reinvencdo que continuam a
parir identidades e a blindar comunidades contra o esquecimento. Mais
do que um tributo ao que foi, esta obra projeta o que sera.

Alinha-se como ferramenta viva para o fortalecimento do afroturismo,
da educacédo patrimonial e da economia da cultura, reconhecendo que a
autonomia preta gera renda, estimula o afroturismo de base comunitéria
e devolve ao povo a sua soberania cultural. Ao jogar luz sobre saberes,
culinarias, festejos e lugares de memoria, o projeto reafirma que as
populagdes negras sdo arquitetas do presente e do amanha. Que este
livro seja, portanto, registro, travessia e abraco. Que cada pagina sussurre
ao ouvido do leitor uma verdade incontornavel: as terras galchas séo,
desde sempre, terras negras sulcadas por ancestralidades, regadas
por afetos, forjadas na luta e coroadas por legados que continuam
transformando o agora e desenhando novos horizontes para o futuro.

Ao concluir esta travessia pelas Rotas Negras das Terras Galchas,
registramos também nossa profunda gratiddo as comunidades e
coletividades que, com generosidade, compartilharam suas memoérias,
saberes, histérias de vida e experiéncias de resisténcia. Nosso



reconhecimento estende-se aos moradores do Quilombo Passo dos
Brum, em S&o Sepé, cuja permanéncia no territério reafirma a forca
da ancestralidade e a defesa do patriménio cultural negro. Saudamos
igualmente as comunidades quilombolas de Formigueiro — Comunidade
Quilombola Maria Joaquina, Comunidade Quilombola Passos dos Brum,
Comunidade Quilombola Passo dos Maia, Comunidade Quilombola
Timbautva, Comunidade Quilombola V6 Chinoca e Comunidade Vila
Scherer —verdadeiras guardids de conhecimentos, praticas comunitarias
e formas de vida que preservam e fortalecem a identidade afro-gatcha.

Expressamos, ainda, nosso especial agradecimento aos mantenedores
da Cultura do Sopapo, simbolo maior da resisténcia cultural negra no Rio
Grande do Sul. O som ancestral desse tambor ecoa como memoéria viva,
conectando geracoes e reafirmando a riqueza das expressoes culturais
afro-brasileiras. A cada lideranca, mulher, homem, jovem e ancido que
contribuiu para esta obra, deixamos nosso respeito e reconhecimento.
Que este livro seja também uma homenagem aqueles que mantém
viva a chama da ancestralidade, da solidariedade e da luta por memoéria,
pertencimento e justica racial.

Lazie Lopes e Jacilene Aguiar
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PREFACIO

FaIardasTerrasGaL’Jchaséreconhecerquesua histériafoiconstruida
por muitos povos, culturas e trajetérias. Entre elas, a presenca
negra ocupa um lugar profundo, indispensavel e, por muito tempo,
invisibilizado pelas narrativas oficiais. Ainda assim, a populacéo
negra permaneceu escrevendo sua histéria nos territorios, na cultura,
na religiosidade, na organizagdo comunitaria e nas inimeras formas
de resisténcia que atravessam geracoes.

Este livro nasce como um instrumento de memédria, reconhecimento
e valorizagcdo dessas trajetorias. Rotas Negras das Terras Galchas
convida o leitor a percorrer caminhos que revelam a forca das
ancestralidades africanas e afro-brasileiras presentes no Rio
Grande do Sul, reafirmando o protagonismo da populacédo negra na
construcdo da identidade gatcha.

Cada rota apresentada nesta obra representa muito mais do que
um percurso geografico. Sdo caminhos de resisténcia historica,
pertencimento e preservacdo cultural. Quilombos, Clubes Sociais
Negros, CTGs Negros, terreiros, coletivos culturais, espacos de
memoaria e organiza¢des comunitarias constituem territérios vivos
que mantém acesa a heranca negra no Estado e fortalecem a
continuidade das lutas por igualdade racial e justica social.

Os Clubes Sociais Negros possuem papel central nessa trajetéria.
Surgidos em um contexto de segregacdo racial e exclusdo social,
esses espacos foram criados como territérios de acolhimento,
convivéncia e afirmacdo da populacdo negra. Mais do que locais
de lazer, tornaram-se centros de articulacdo politica, promogéo
cultural, formacédo de liderancas e fortalecimento da identidade
afro-brasileira. Neles, geraces construiram redes de solidariedade,
resisténcia e organizacdo coletiva fundamentais para a histéria do
movimento negro no Rio Grande do Sul.

Os CTGs Negros também representam importantes espacos de
ressignificacdo e pertencimento dentro da cultura gatcha. Ao
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reivindicarem a presenca negra nas tradi¢cdes sul-rio-grandenses,
reafirmam que a histéria do povo gatcho também é negra. A
valorizagdo damemoériadoslanceiros negros, das expressdes culturais
afro-galichas e da participacdo da populacdo negra na formacéo
campeira rompe com visdes excludentes e amplia o entendimento
sobre a diversidade cultural que constitui o estado.

As Comunidades Quilombolas, guardids de saberes ancestrais e
praticas coletivas de resisténcia, seguem como simbolos vivos da
luta por territério, dignidade e preservacdo cultural. Sdo espacos
onde a memdria ancestral permanece presente no modo de viver,
produzir, celebrar e organizar a vida comunitaria. Os quilombos
contemporaneos representam continuidade histérica, resisténcia
politica e defesa dos direitos das populacées negras tradicionais.

Esta obratambém reconhece aimportancia da organizac&o social do
movimento negro, responsavel por manter viva a luta contra o racismo
e pela garantia de direitos. Foi a partir da mobilizacdo coletiva, da
construcdo de espacos politicos e da resisténcia cotidiana que a
populacdo negra conquistou reconhecimento, politicas publicas e
maior visibilidade para suas pautas histéricas. O movimento negro
galicho possui papel decisivo na preservacdo da memoria afro-
brasileira e na valorizacao das identidades negras no sul do pafs.

Nesse contexto, o Afroturismo surge como uma poderosa ferramenta
de valorizacdo cultural, fortalecimento econémico e transformacao
social. Mais do que uma atividade turistica, o Afroturismo possibilita
o encontro com histérias, memdérias e patrimdnios que durante
muito tempo permaneceram a margem dos roteiros tradicionais. Ao
visitar territérios negros, quilombos, clubes sociais, espacgos culturais
e comunidades tradicionais, o visitante amplia sua compreensao
sobre a formacado do Rio Grande do Sul e reconhece a riqueza das
contribuicGes da populagdo negra para a cultura brasileira.

O Afroturismo também fortalece processos de desenvolvimento
construidos a partir das préprias comunidades, promovendo geracéo
de renda, autonomia local, preservacdo patrimonial e valorizacéo
dos saberes ancestrais. Trata-se de um caminho que une meméoria,
identidade, educacdo patrimonial e inclusdo social, reafirmando
o direito das populacdes negras de narrar suas proprias historias e
ocupar centralidade em seus territérios.



Mais do que um livro, Rotas Negras das Terras Galchas é um convite
ao reconhecimento. Reconhecimento das lutas que sustentaram
comunidades inteiras. Reconhecimento das contribuicdes negras
para a formacdo do Estado. Reconhecimento de que ndo existe
histéria galicha sem a presenca, a resisténcia e a ancestralidade do
povo negro.

Que esta obra inspire novos olhares, fortaleca memérias coletivas e
contribua para a construcao de um futuro onde a diversidade cultural,
a justica racial e a valorizacdo das identidades negras sejam pilares
fundamentais da sociedade brasileira.

Isadora Bispo

Membro do Comité Interinstitucional
do Programa Rotas Negras

Diretora de Articulacdo Interfederativa
Ministério da Igualdade Racial
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CAPITULO 1

O Quilombo
Passo dos Brum
de S3o Sepé (RS):

um estudo afrocentrista

Lazie Ronaldo Santos Lopes

AGRADECIMENTOS

Acomunidade do Quilombo do Passo dos Brum, aos meus
antepassados Jodo Brasiliano dos Santos e Idalina Rios dos
Santos (in memoriam), a Addo Rafael dos Santos e Damézia (in
memoriam), a Tia Prenda (in memoriam), aos meus pais llo Lopes
e Ofélia Santos Lopes. A militancia do Movimento Negro Unificado,
e a minha companheira e parceria de luta e pesquisa Isadora Bispo
dos Santos.

DE ONDE EU VIM

Eu nasci em Sdo Sepé, uma pequena cidade do interior do Rio
Grande do Sul, de aproximadamente 25 mil habitantes. Meu pai, llo
Lopes, é descendente de indios, negros e brancos, filho de um negro -
Felisberto Lopes -, V6 Beto, e de uma mulher branca, Cecilia Silveira.
O pai foi criado por um casal de pessoas brancas, V6 Bibo e V6 Cota,
ela uma grande benzedeira. Minha mée é Ofélia Santos Lopes, filha
de Jodo Brasiliano dos Santos, que tinha como apelido Jodo Raposa e
Idalina Rios dos Santos. V6 Jodo era filho de Adao Rafael dos Santos, o
Adao Jacu, e Maria Dalmézia, descendentes diretos de escravizados.
Adao Jacu viveu muito tempo na Fazenda do Boqueirdo, localizada
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no distrito de Sao Rafael, em S&o Sepé. Neste local, estad presente
a maior cerca de pedra do Municipio, construida por escravizados;
0 espaco de um galpdo, que era destinado a senzala dos negros da
fazenda e também instrumentos que remetem ao uso ou para tortura
ou para prisao de escravizados fugidos.

Esta localidade abriga minha ancestralidade por dois motivos: a
relacdo familiar, diretamente vinculada a pessoas escravizadas da
fazenda e também, por em outro periodo, meus pais llo Lopes e
Ofélia Santos Lopes terem residido com meus irmaos como posseiros
no interior da mesma. E deste lugar que saem parte dos negros que
irdo juntar-se no terceiro subdistrito de Sdo Sepé com outras familias
negras para, daf, formarem o Quilombo Passo dos Brum. Tia Prenda,
uma das matriarcas do quilombo, era prima de minha mae.

Na presente pesquisa, objetivamos o contato com a comunidade
do Passo dos Brum, no municipio de Sdo Sepé. A comunidade
quilombola localiza-se no Terceiro subdistrito do municipio e sua
origem esta vinculada a dois ancestrais fundadores: Atanazio Miguel
dos Santos e Addo Rafael dos Santos. O local conta, atualmente,
com em torno de 40 familias, que sobrevivem da agricultura familiar,
do trabalho nas fazendas da regido e de pequenas criacdes na sua
terra. A comunidade é certificada pela Fundacdo Cultural Palmares
que, de acordo com o0 § 42 do art. 32 do Decreto n. 4.887, de 20 de
novembro de 2003, tem a competéncia para a emissdo de certidao
as comunidades quilombolas e sua inscricdio em cadastro geral,
partindo da premissa da autodefinicdo, preconizada pela Convencao
n2 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT).

Reconstituir a histéria de meus ancestrais e da ancestralidade negra
em S&o Sepé é parte dos objetivos desta pesquisa, pois se trata de
um encontro ancestral que remete ao caminho familiar, fazendo
uma ligacdo direta entre os sujeitos quilombolas contemporaneos
e nossas raizes mais distantes, do periodo escravocrata brasileiro.
Este levantamento e, principalmente o reconhecimento, serve para
elucidar e constituir, na atualidade, entendimentos do presente e
perspectivas do passado. No inicio da caminhada académica, na
primeira graduagdo, nado tive nenhum contato com debates sobre
questbes étnico-raciais ou quilombolas. O mais préximo que consegui
chegar desta tematica foi quando levei meu pai na Universidade para

falar sobre sua experiéncia como tropeiro. Vejam que, o sujeito negro,
20



embora relegado no territério do Rio Grande do Sul, esteve presente
e contribuiu para a construcdo histérica do elemento camponés.

E neste contexto que emerge a questdo quilombola que trataremos
mais a frente no trabalho. J4 numa segunda etapa, quando fui fazer
minha especializacdo em Educacdo Ambiental, ndo tive duvida em
trazer a referéncias das Religiosidades ou da Cosmopercepcéo de
Matriz Africana. O foco do meu trabalho se baseou em dois espacos
importantes: um no Rio Grande do Sul, na cidade de Alvorada e
outro em Sé&o Cristévao, no estado de Sergipe - os dois muito ligados
a questdes ambientais, tanto a Cascata de Xangd aqui no RS quanto
o Centro de Desenvolvimento Sustentavel Oxogunlade em Sergipe.
A partir deste momento, basicamente uma virada epistemoldgica
aconteceu e minha caminhada académica passou a buscar o
conhecimento africano e da didspora como num novo nascimento/
reconhecimento da minha condicdo de sujeito negro. Foi assim no
mestrado e continua sendo na segunda graduacao.

O que me move é justamente esta vontade de contar histérias néo
contadas, dar voz a quem era calado, mostrar a Geografia Negra
dos municipios e do Rio Grande do Sul totalmente invisibilizada,
construir mapas e cartografias pretas, e lutar para colocar na pauta
académica a nossa epistemologia. Faz parte do ato de resisténcia
resgatar e, principalmente, escrever sobre o caminho dos Negros em
S&o Sepé, que se encontram, de certa maneira, invisiveis nas suas
trajetérias: descendentes de quilombolas ou de negros oriundos da
Bahia que aportaram na cidade pés-periodo da Guerra do Paraguai
e ndo tiveram ou ndo tém o devido reconhecimento por parte da
comunidade. Essas histérias e esta geografia ndo sdo contadas nas
escolas ou mesmo eternizadas em homenagens institucionais.

Apossibilidade defazerum Cursode Africae Africanidadesda UNESP
Presidente Prudente e de Literatura Africana junto a UFRGS, fez-me
ter contato com intelectuais negros e negras e com as discussdes
que estdo ocorrendo no Brasil no ambito da Geografia e de outras
areas do conhecimento, assim como, na esfera internacional. E
muito prazeroso, embora a luta da negritude na academia seja ardua,
perceber que ndo estamos sozinhos e que hd muito movimento
mundo afora, nos espacos académicos, questionando, defendendo
posicBes e posicionamentos da epistemologia negra e africana. E
este desafio que nos propomos quando escolhemos estas tematicas

21



22

da afrocentricidade, do conceito quilombola, da histéria oral/
oralidade e da etnogeografia. Na atualidade, a diversidade da luta
contraoracismo estrutural pelaterra e pela cidadania no Brasil instiga
a refletir sobre as categorias presentes no quadro de uma excluséo
sécio-histérica com implicagdes étnico-raciais. Nesse sentido, a
prépria categoria conceitual da palavra ou do vocabulo camponés nao
abrange as diferentes realidades que comp&em a relacdo com a terra
no campo. De certa forma, esta categoriacompde uma universalidade
branca, sem levar em conta a diversidade, em contraponto, a forma
como a modernizagcdo conservadora se realizou no Brasil, com o
éxodo rural expulsando, literalmente, milhdes de pessoas do campo
para a cidade e, principalmente, marginalizando as comunidades
negras rurais e quilombolas. A proposta deste trabalho é analisar a
territorialidade numa comunidade quilombola do municipio de Séo
Sepé, tendo como objetivos especificos conhecer suas dinamicas e
seus processos, tendo como pano de fundo a trajetéria familiar do
sujeito escrevente a histéria e a geografia dos Negros de Sao Sepé.
Conforme Sack (2013, p. 63),

ll Territorialidade para humanos é uma poderosa estraté-
gia geografica para controlar pessoas e coisas por meio do
controle de é&rea. Territorios politicos e propriedades priva-
das de terra podem ser as formas mais familiares em que a
territorialidade é utilizada em relacionamentos cotidianos
e em organizagdes complexas. [...] Territorialidade é uma
expressao geografica priméaria de poder social. E o meio
pelo qual espago e sociedade estdo inter-relacionados [...].

Acriancanegraquecresceusem, muitasvezes,osmesmos brinquedos
dos brancos; o jovem negro que passou por varios episédios de
racismo e segregacdo escancarados; o militante do Movimento
Negro que viu geracdes de avancos e recuos na luta cotidiana, e o
académico que desejou “ser negro” também na Universidade se
encontram nestas linhas aqui escritas e descritas de forma sucinta,
mas com toda profundidade de sua propria experiéncia.

O Quilombo do Passo dos Brum constitui-se como um marco
histérico, social e cultural no municipio de Sdo Sepé, afirmando-
se como um territério de profunda relevancia para a compreensao
das trajetérias da populacdo negra local. Sua existéncia esta
intrinsecamente vinculada as dinamicas de ocupacéo, resisténcia e



permanéncia negra na regido, revelando conexdes que atravessam
geragdes e se entrelagam com os processos mais amplos da formacgéo
social do municipio.

Mais do que um espaco geografico, o quilombo se configura como
um nucleo de memdria e identidade, onde se preserva saberes
ancestrais, praticas culturais e formas proprias de organizacao
coletiva. As relacGes estabelecidas no interior da comunidade, bem
como suas articulacdes com outros territérios e sujeitos negros
da regido, evidenciam a continuidade de uma cultura viva, que se
reinventa sem perder suas raizes histéricas.

Nesse sentido, o Quilombo do Passo dos Brum desempenha um
papel central namanutencao e afirmacao da representatividade negra
em Sdo Sepé. Ao sustentar praticas culturais, fortalecer vinculos
comunitarios e reafirmar pertencimentos, o quilombo se projeta
como um espaco de resisténcia, visibilidade e producéo de sentido,
contribuindo decisivamente para a valorizacdo das geografias negras
e para o reconhecimento publico de sua importancia histérica
e contemporanea.

A comunidade negra em Sdo Sepé tem uma histéria muito bonita,
tanto noespaco urbano quanto rural, envolvendo os povos originarios,
que inclusive deixaram suas marcas no municipio, além do nome
daquela que foi a maior lideranca indigena missioneira. Porém,
com raras excecdes, nos bancos escolares, é pincelado sobre quem
é o indio Sepé, que estd presente na entrada da cidade com uma
lanca na mao. Contudo, o problema (da divisdo/ocupacéo) da terra
sempre esteve presente no municipio, mais especificamente, desde
a sua ocupacdo, sendo a luta constante pelo direito a dignidade
representada pelo acesso a um pedaco de chao.

ll A formacao do territorio de Sao Sepé, ligada as sesmarias
e as grandes propriedades de terra, favoreceu a entrada
da moderizacdo da agricultura no municipio. A prépria
configuracao geografica do municipio, no centro-sul do Estado,
permitiu a criacdo de grandes propriedades de terra, em areas
de vérzeas, propicias para a producdo da cultura do arroz. De
acordo com De David (1996), a modernizagdo da agricultura no
municipio de S&o Sepé, discriminou produtos e produtores rurais,
pois 0 aumento da produtividade foi maior nas culturas mais
valorizadas, como o arroz, a soja e o trigo, cultivadas por médios
e grandes produtores (ZANATTA; ERTHAL; SPODE, 2019, p. 4).

23



Em face deste cenério extremamente precério para a populacéo rural, as
comunidades negras rurais foram fortemente atingidas, sendo o éxodo
rural responsavel direto ndo somente pelo crescimento das periferias
urbanas e nelas a presenca dos sujeitos negros, mas também pelo
esvaziamento ou destruicdo de inUmeras comunidades negras rurais e
possiveis quilombos. A nés que nao fora dado terras, este movimento
da economia mundial veio para retirar ainda mais aquilo que nunca
tivemos, ou seja, ao analisarmos a questdo camponesa, sem sombra de
duvida, podemos afirmar que os verdadeiros sem-terra, na acepcao da
palavra, somos nés, a populacdo negra.

Zannata, Erthal e Spode (2019, p. 4) apud De David (1996) citam:

ll o processo de modernizacdo da agricultura contribuiu para a
formacdo da periferia urbana de Sao Sepé, pois a modernizagéo
conservadora da agricultura, embasada no uso de tecnologia
moderna, discriminou produtos, pequenos produtores rurais,
como também os trabalhadores assalariados do campo,
causando éxodo rural. Nessa perspectiva, Pereira (2016) aponta
que ocorreram migracoes dos quatro distritos rurais de S&o Sepé,
sobretudo, entre as décadas de 1960 e 1970, mas, principalmente
dos distritos rurais de Jazidas e Tupanci, zonas maiores em que

se construiram os maiores latifundios.

Segundo a citacdo acima, os distritos de Jazidas e Tupanci foram os
distritos onde se desenvolveram as maiores concentracées de terras
das migracgdes ocorridas nas décadas de 1960 e 1970 do campo para
a cidade. E justamente nestes dois locais onde se concentrava a maior
parte da populagdo negra rural, inclusive onde estdo os dois quilombos
reconhecidos: o Passo dos Brum, o qual apresentamos nesta pesquisa, e
0 Quilombo do Ipé. Nao é coincidéncia que o que sobrou deste periodo,
num longo territério fértil e rico, foram dois enclaves entre enormes
latifiindios. Passo dos Brum e Ipé é feito de resistentes negros e negras
rurais que ali permanecem para dar voz a tempos de outrora e de agora.

E qual impacto esta movimentacéao teve para a formacdo da cidade de
S&do Sepé e da sua periferia? Os quilombos expulsos de |4 pelo éxodo
vieram parar na cidade? Se me perguntarem sobre este tema, eu
simplesmente convidaria esta pessoa a dar uma volta pelo sitio urbano
da cidade, pelo Bairro Cristo Rei, o mais discriminado e vulnerével,
ou pela popular baixada. A Figura 2 é de uma rua do Bairro Cristo
Rei, considerado popularmente um Quilombo Urbano em Séo Sepé.
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Figura 2 - Foto do Bairro Cristo Rei. Fonte: Jornal o Sepeense.

Também se poderia ir até os pontos de memérias negras, como o Clube
Visconde do Rio Branco, fundado em 1953, ou o CTG Ronda Crioula,
um Centro de Tradi¢cdes Gatichas fundado por negros em 1978, ou ainda
pelas sedes das Escolas de Samba, pela concentracdo de terreiros de
batuques, pela arquitetura das casas simples, pelas senhoras negras e
suas familias, pela localizacdo, ndo por acaso, do primeiro Presidio da
cidade, ou do chamado Esquadrao da Brigada Militar, a beira do lajeado
do arroio, ndo somente objeto das lavadeiras “negras” de roupas, mas
Unico espaco que sobrou para nossos irmdos africanos. Conforme
Zannata, Erthal e Spode (2019, p. 7),

ll Os mais baixos indices de alfabetizacdo e renda estao na area

periférica, como pode ser conferido claramente nos mapas.
A regido central possui setores onde 100% da populagéo é
alfabetizada, além das mais altas rendas estarem nesta porcao
do territorio. Observa-se que os bairros periféricos possuem
as menores taxas de alfabetizacdo e simultaneamente, a
maior proporcdo da populagdo com renda igual ou inferior
a um salario minimo. Para alguns bairros, como Cristo Rei,
Londero e Pontes, quase metade da populagéo sobrevive com
menos de um saldrio minimo. A julgar por esses dados, nesses
locais, estd também concentrada a maior parte da populagdo
beneficiaria de programas sociais de transferéncia de renda.
Isto é, sdo nas periferias de Sdo Sepé, que se encontram as
populacBes mais carenciadas, privadas de renda, alfabetizacao
e demais infraestruturas urbanas.
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Na Figura 3, percebe-se que as regides mais vulneraveis se encontram
na periferia, em especial nos bairros ja citados acima, como Cristo
Rei, Londero e parte do Bairro Pontes. Esta questdao econdémica
estd muito vinculada a discriminacao racial e geografica de lugar,
que é exercida por anos com os moradores residentes destas
comunidades. Projetos de desenvolvimento no municipio, para ter
efetivos resultados, deveriam levar em conta esta questdo para, de
fato, surtirem efeito. Em outra direcao, ter politicas publicas voltadas
para a populacdo negra, caso o contrario, esta continuara a margem
da sociedade e da cidade.

(A) Baixa Renda (%) (B) Taxa de Alfabetizagho (%) Limites Politicos Divisio por balrros
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Figura 3 - Mapa social da cidade de S&o Sepé.
Fonte: Zannata, Erthal e Spode (2019, p. 7).

Observando os bairros citados aqui, vemos o quanto a assertiva
do deslocamento da populacdo negra da area rural para a urbana
impactou na dimensao da cidade. Fomos expulsos da terra que nao
chegamos a ter de verdade e jogados em condicdes de extrema
precariedade que perduram até os tempos atuais: condi¢des sociais
e econdmicas vinculadas diretamente ao racismo estrutural.
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ORI E MEMORIA: O QUILOMBO DO PASSO DOS BRUM

O Ori, nossa cabeca, é guardia das nossas memorias e do nosso
conhecimento. Beatriz Nascimento (2021), intelectual negra, o
definia como objeto da memoria coletiva negra e o quilombo como
constructo do territério africano corporal negro. E neste contexto
que, contaremos aqui, parte da histéria e da geografia do Quilombo
do Passo dos Brum e sim, trata-se de uma geografia narrada por
muitas vozes negras que vao formatando esta territorialidade negra.

Segundo Nascimento (2021, pag. 163),

ll E no final do século XIX que o Quilombo recebe o significado

de instrumento ideolégico contra as formas de opress&o.
Sua mistica vai alimentar o sonho de liberdade de milhares
de escravos das plantacdes em Sao Paulo, o mais das vezes
através da retérica abolicionista. Essa passagem da instituicao
em si para simbolo de resisténcia mais uma vez redefine o
quilombo. E como caracterizacao ideoldgica que o quilombo
inaugurou o século XX. Tendo findado o antigo regime, com ele
foi-se o estabelecimento como resisténcia a escraviddo. Mas
justamente por ter sido durante trés séculos concretamente
uma instituicao livre, paralela ao sistema dominante, sua
mistica vai alimentar os anseios de liberdade da consciéncia
nacional.

Portanto, ao longo de periodo de sua existéncia desde o surgimento,
seja na Africa ou no Brasil, o conceito de quilombo foi mudando
conforme o periodo histérico e a sua producdo de territorialidades,
manteve o fio condutor ao tratar da liberdade de negros e negras
seja territorial ou subjetiva, mas passou da ideia de espaco vinculado
diretamente a fuga e ao escravismo para a ideia de quilombo
enquanto mantenedor da cultura negra e das suas territorialidades
do passado e do presente.

A histéria dos territérios negros no Brasil é marcada pela resisténcia
e a exclusdo, no tocante a sua existéncia enquanto territérios
mantenedores da cultura e da Geografia Negra. Embora tenha-se
construido, no Brasil, um Estado de Direito, alicercado na dignidade
da pessoa humana, nos direitos fundamentais e na democracia em
tese, percebe-se que a igualdade racial permanece como um dos
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grandes desafios sociais. Neste contexto, diante do impacto das
recorrentes crises sociais e econdmicas no pafs, aliado a permanente
exclusdo que atinge frontalmente territérios negros e comunidades
tradicionais de matriz africana, tais como os quilombos, questiona-
se como essas vém resistindo e avancando nas suas lutas por terra e
pelo direito a continuarem existindo/resistindo. Conforme Nogueira
(2018, p. 9),

ll Os territorios negros diferenciam-se nao apenas pela simples
presenca de pessoas negras, mas pelos processos de identifi-
cacdo territorial pela qual essas pessoas se apreendem destes
espacos, caracterizando-se pela resisténcia a colonialidade,
seja essa resisténcia engajada ou ndo. Sendo assim, é possivel
falar de territérios negros mesmo quando falamos de espacos
onde a populacao é majoritariamente negra, como no Brasil,
pois ndo se trata de um processo de formar guetos em espa-
¢os brancos, mas do reconhecimento da multiplicidade do es-
paco e seu potencial politico e social. Os territorios negros sao
definidos a partir de relacdes de poder focadas na perspectiva
racial, onde a identidade negra se faz presente, seja pela auto
declaragdo daqueles que se apropriam daquele espaco, mes-
mo que ndo de forma absoluta, seja pela presenca de marca-

dores culturais e simbolicos.

Diante da atuacdo escassa e precaria por parte do Estado face aos
problemas que atingem territérios negros e remanescentes de qui-
lombolas, sobretudo de area rural, materializa-se uma condicéo de
exclusdo no que diz respeito ao acesso a servigos basicos e a subsis-
téncia, com altos indices de miserabilidade e vulnerabilidade social.

Essa comunidade permanece distanciada ndo sé geograficamente,
mas, sobretudo, socialmente, por um processo colonizador eurocén-
trico, que pensa o Estado e a sociedade por meio de exclusdo, que
acaba por reforcar a invisibilidade a qual sao historicamente relega-
dos os cidadaos quilombolas.

Na Figura 4, vemos parte dos moradores do Quilombo do Passo dos
Brum reunidos.
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Figura 4 - Moradores do Quilombo Passo dos Brum
Fonte: Arquivo Pessoal Quilombo Passo dos Brum.

Partindo do entendimento de uma existéncia politico-organizativa
no tocante aos territérios negros, inicia-se um caminho de protecao
e garantia de direitos que tém como marco a Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil de 1988, que, no artigo 68 dos
Atos das Disposicdes Constitucionais Transitérias, traz a luz do
ordenamento juridico brasileiro uma preocupacdo no que concerne
a condicdo e a qualidade de vida, a terra e ao territério, bem como,
a necessidade de preservacdo da cultura material e imaterial dos
quilombolas residentes no Brasil. Ou seja, suscita uma nova visdo
acerca desses povos de resisténcia secular, cujas integridades fisica,
cultural e social podem ser preservadas pelo seu reconhecimento e
constituicdo como comunidades remanescentes de quilombo.’

Com o advento do Decreto 6.040/2007, que instituiu a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais, amplia-se o entendimento por parte do Estado a respeito
das Comunidades Tradicionais, que passam a ser definidas como:

ll Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem
como tais, que possuem formas proprias de organizagdo
social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais

1 Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos 29




como condicao para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovagdes e
préaticas gerados e transmitidos pela tradicdo BRASIL, 2007).

Esses grupos se organizam de forma distinta, ocupam e usam
territérios e recursos naturais para manter seu modo de vida, no
que diz respeito tanto a organizacdo social quanto a religiosidade,
economia e ancestralidade, numa forma de existéncia ligada
diretamente ao acesso a terra. Assim, é possivel considerar que estas
comunidades atuam com territorialidades que comportam diversas
experiéncias e vivéncias, seja no ambito do sagrado, do social ou do
cultural, que se constituem como simbolo de preservacéo da cultura
afro-brasileira.

Oriunda de uma doacé&o de terras de um fazendeiro de sobrenome
Brum, a Comunidade Passo dos Brum, situada a 23 km de distancia
da area urbana do municipio de Sdo Sepé-RS, tem sua genealogia
remetida a dois ancestrais: Atanazio Miguel dos Santos e Adao
Rafael dos Santos.

ll [...] Os descendentes mais velhos que ainda vivem (netos

de Seu Atanéazio) contam o que ouviram dos pais que seu
Atanézio, que faleceu com aproximadamente 50 anos,
havia fugido da Africa. N&o sabem se com isso seus pais (ou
seja, filhos de Seu Atanazio) queriam dizer que o avd veio
para o Brasil em um navio negreiro, ou que fugiu de alguma
senzala. Atanazio se casou com Maria Ursula Moreira, mulher
branca e, ao que tudo indica, descendente de chacareiros/
carreteiros; tiveram 13 filhos, sendo que duas filhas mulheres
se deslocaram para o municipio de Formigueiro quando se
casaram, estabelecendo residéncia em outras comunidades
negras (Passo dos Brum e Passo do Maia) (RUBERT, 2005,
p. 80).

Essa origem tem relacdo com os negros advindos da Regido de
Pelotas e Rio Grande, particularmente aos conhecidos “negros
do Jacu”. Essa denominacdo esta vinculada a Estancia do Jacu, na
Comunidade de Sao Rafael. Assim,

ll [...] ap6és o desmantelamento do regime escravocrata,
algumas pessoas negras (ex-escravos ou descendentes de)
ficaram trabalhando nesta fazenda como "agregados” e
outros se retiraram, alguns indo parar no atual Passo do Brum
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(Seu Adao Jacu, Dona Maria Dalmazia), onde se casaram
com descendentes de Seu Atandzio. Na reconstituicdo
de genealogias, foram referidos ainda outros ascendentes
escravos que também trabalhavam nas fazendas dos Brum
(RUBERT, 2005, p. 81).

O sobrenome dos Santos, presente nas duas vertentes familiares,
muito provéavel, tem a ver com os donos da Estancia do Jacu, que
pertenciam a familia Santos. Naquela época, era costume que
os proprietarios de escravos colocassem seus sobrenomes como
indicativo de propriedade nos negros escravizados. Na Figura 6,
temos precursoras do Quilombo Passo dos Brum em S&o Sepé.

WO

Figura 6 - Precursoras do Quilombo Passo dos Brum
Foto: Arquivo pessoal do Quilombo Passo dos Brum

A Fundacdo Cultural Palmares concedeu o certificado de
remanescente de Quilombo ao Passo dos Brum no ano de 2008.
Segundo Santos (2019, p. 15)

ll A comunidade possui cerca de 31 familias diluidas em um
total de 70 moradores. Cada familia possui uma &area com
aproximadamente dois hectares, onde existe plantio de
pomares, hortas e pequenas criacbes de animais, como
gado e galinhas. As mulheres, além de trabalharem nas
pequenas hortas e no trato com o gado, comercializam frutas
e verduras e produzem alimentos derivados das matérias-
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primas que produzem. Os homens trabalham empregados
em agroinddstrias, alguns como prestador de servigos
temporarios, ficando assim, dependentes da temporalidade
do mercado de trabalho local. A comunidade também é
engajada em articulagdes comunitarias de cunho municipal,
estadual e nacional, onde dialogam com outras comunidades
para discussao e busca de melhorias e implementacédo de
politicas publicas voltadas a realidade dos remanescentes de
quilombos, a exemplo da Coordenacao Nacional quilombola
(CONAQ).

O Passo dos Brum tem sua histéria vinculada a duas familias negras
onipresentes no municipio de Sdo Sepé, as quais sdo descendentes
dos negros do Jacu e de Atanéazio. Na Figura 7, abaixo, os netos do
pioneiro, filhos de Lindolfo e Maria.

Figura 7 - Descendentes dos fundadores
Fonte: Arquivo Pessoal do Quilombo do Passo dos Brum.

No Brasil, no Rio Grande do Sul e no municipio de Sdo Sepé, ha uma

grande caréncia de conhecimento da comunidade, tanto no que

concerne a Historia e a Geografia dos negros e negras deste territorio,

quanto especificamente da questao quilombola, pois nao se trata,

no ambito da sociedade local, da preservacdo do conhecimento da

cultura negra. Neste sentido, este trabalho demonstra ser de enorme
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relevancia ao caminhar por um fio condutor familiar do pesquisador,
mas que abrange perspectivas interessantes de reflexdo, tanto na
questdo do reconhecimento das comunidades quilombolas quanto
da questdo negra.

Sao Sepé, assim como outros lugares no Rio Grande do Sul, tem
histérico de trajetéria e segregacéo racial do sujeito negro ao qual nao
era dada a condicao de plena mobilidade. Sua geografia era, portanto,
restrita e circunscrita a alguns lugares e territérios especificos. Esta
questdo pode ser percebida tanto do ponto de vista dos territérios
“A baixada" localidade negra na cidade, onde a maior parte dos
moradores sdo de familias negras; da Vila mais vulneravel, “Cristo
Rei”, também de maioria negra; os Quilombos do Ipé e do Passo dos
Brum, nosso objeto de estudo, além do Clube do Visconde do Rio
Branco e do CTG Ronda Crioula.

As Ultimas décadas foram de avancos no sentido de romper com a
segregacdo, porém, as marcas deste racismo estrutural permanecem
tanto do ponto de vista social quanto das subjetividades. Seguir esta
desconstrucdo do racismo é parte da discussao deste trabalho, o
qual se insurge ao questionar este status quo (estado das coisas)
que ndo reconhece devidamente a participacdo do sujeito negro na
constituicdo do nosso territoério.

NARRATIVAS QUILOMBOLAS E ANCESTRALIDADE

Para a cosmopercepcdo africana, a questdo da oralidade é
fundamental e vem de longe a tradicdo dos negros de transmitirem
sua cultura, sua religiosidade e seu conhecimento a partir deste
importante instrumento formador da identidade afro-diaspérica
brasileira. Conforme Lopes (2021, p. 90),

ll A tradicao oral para os povos africanos e afro-brasileiros ¢
de suma importancia. A relevancia da palavra se conjuga a
partir de processos de divinizacao da fala. Sempre a tentativa
do colonizador foi fazer com que os negros escravizados
apartassem da sua meméria e do seu espirito numa espécie
de “disjuncdo de Descartes”. Essa primitiva tentativa de
separar razdo e emocao talvez explique muito sobre a
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cosmopercepgdo africana. O ritual de dar voltas na "arvore
do esquecimento” confirma esse interesse do colonizador
em “apagar” as lembrangas de negros e negras. Por exemplo,
podemos citar desde a retirada dos negros da Africa até a
distribuicdo dos escravos nas regides mantidas pelo regime.
Nao havia preocupacdo em manter as familias ou nagdes
(tribos) unidas ou as hierarquias encontradas em Africa, mas
sim separar pais de filhos, esposos de esposas, colocar reis
e suditos na mesma condicao; idosos, adultos e criancas
tornaram-se escravos, sem se respeitar a idade nem o que eles
representavam na cultura africana.

No tocante as entrevistas, foram realizadas visitas aos sujeitos e ao
territério quilombola para o seu desenvolvimento, trabalhando em
duas perspectivas com abordagens diferenciadas: uma voltada ao
cotidiano e a organizacdo do quilombo e outra relativa a questéo
histérica e familiar que nos remete as raizes quilombolas na regido. A
questdo da ancestralidade é primaz em termos de cosmopercepcéo
africana, uma vez que o entendimento a fundo dos processos negros
no presente devem necessariamente ser estudados a luz da dinamica
ancestral. Segundo Lopes (2021, p. 91),

l Entretanto, a sabedoria oral africana através das narrativas

rompeu com esta separacdo dando condicdes, no Brasil, a

reconstituir o mundo africano em sua completude, corpo e

espirito, espaco e sujeito. Os griots, como sdo conhecidos

0S ancidos responsaveis por transmitir aos mais novos as

memorias do povo, da comunidade, por meio da narragdo

de histérias, foram grandes responsaveis por esta construcao
além-mar.

A importancia de abordar os sujeitos que vivenciam ou vivenciaram
as perspectivas atuais e histoéricas das comunidades quilombolas de
Sao Sepé foi fundamental para constituir resultados neste trabalho.
Tive a oportunidade de dialogar com o senhor llo Lopes, antigo
morador da comunidade de S50 Rafael e da Fazenda do Jacu, um dos
cernes originarios dos negros ancestrais que formaram o Quilombo
do Passo dos Brum; Ofélia Santos Lopes, neta de Addo Rafael dos
Santos, que é pai de uma das fundadoras da comunidade, e Cristina,
atual moradora da Comunidade do Passo dos Brum e descendente
de Atanazio. Segundo Aldienia Freire Machado (2014, p. 58),

ll A ancestralidade aparece como nossa guia, a referéncia

maior, a légica que organiza o pensamento africano recriado
em solo brasileiro, ou seja, é ela que permite pensar, refletir,
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recriar, crjar e vivenciar continuamente uma cosmovisdo
africana. E conceito e praxis, feita a partir do nosso préprio
chao. Regendo a légica da cultura tradicional africana que traz
sempre novidade, posto que conhecer e aprender a sabedoria
dos antigos ¢ atualizar, continuamente, o conhecimento. Tal
conhecimento tem na oralidade um importante instrumento
metodolégico para a reconstituicdo e a continuidade da
historia local. E fundante para a conservacgéo da tradigcdo, dos
mitos, das lendas, das historias, e é por meio dessa oralidade
que a palavra se faz elemento produtor da histéria, formadora
do cerne da comunidade, do individuo e de tudo que existe.

Seu llo Lopes, 93 anos, é casado com Ofélia Santos Lopes, 84 anos,
neta de Addo Rafael dos Santos - o Adao Jacu, ele, por algum tempo,
também residiu na Estancia do Jacu e nos traz um relato histérico-
familiar.

“"Adao Rafael dos Santos, Tia Prenda é neta de avd da Dona Ofélia.
Maria era filha do Adao Rafael dos Santos e eram sobrinhos do vd
Jodo Brasiliano”

ll “Ad&o Rafael dos Santos, Tia Prenda é neta de avd da Dona

Ofélia. Maria era filha do Addo Rafael dos Santos e eram
sobrinhos do v6 Jo&o Brasiliano, Seu Boneco. Mae da mulher
do Jodo Fraga, uma filha dos veios Adao também, tinha uns
quantos filhos. Adao Rafael nasceu na fazenda do Jacu, casou
com a Damaézia. A méae dele era da fazenda. Era escrava. Ele
estava fazendo carreta pra comprar a liberdade dela quando
veio a lei Aurea. A Princesa Isabel deu uma anistia. Maria e
Lindolfo era um casal, sendo Maria filha de Adao Rafael e
Lindolfo filho de Atanazio. Era um negro claro. O veio Boneco
era pai do Aparicio da Quinoca e genro do Veio Adao. *

Cristina Silva Santos é filha de Isabel e neta da Tia Prenda, por sua
vez, filha de Lindolfo e Maria e neta de Atanazio, segundo relatos, o
precursor da Comunidade Quilombola do Passo dos Brum.

"0 que eu tenho de relato é o que me foi contado atraves dos mais
velhos, dos avés. E contaram um pouco da histéria para gente

saber que a nossa comunidade tem origem quilombola, que é
remanescente de quilombo.”
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"Meu nome é Cristina Silva Santos. Eu venho através deste
contar um pouquinho da histéria da Comunidade Quilombola
Passo dos Brum de Séo Sepé. Esta comunidade esté localizada
no terceiro distrito do municipio. E uma comunidade rural
gue moramos entre Sdo Sepé e Formigueiro. O que eu tenho,
assim, de relato é o que foi estudado e o que me foi contado
através dos mais velhos, dos avos. E contaram um pouco da
histéria para gente saber que a nossa comunidade tem origem
quilombola, que é remanescente de Quilombo através do vo
Atanazio Miguel dos Santos, que foi um escravo que veio para
ca em torno do século 19. Ele foi trazido para ca e logo apds,
foi alforriado. Ele trabalhava como capataz para fazendeiros
da familia Brum, por isso, o nome da comunidade Passo dos
Brum. Tinha muitos fazendeiros com esse sobrenome.”

No fragmento abaixo, Cristina relata a genealogia da Comunidade a
partir da descendéncia de Manoel Lindolfo.

"Ele viveu e se casou com a Maria Moreira em 1877. Ela viveu neste
local que onde hoje moramos e teve 13 filhos"

/4

"Ele viveu e se casou com a Maria Moreira em 1877. Ela viveu
nestelocal que onde hoje moramos e teve 13 filhos. Um desses,
0s que ddo origem a nossa comunidade, é o Manoel Lindolfo.
E o pai da minha avé, a Lucila e o Anépio. Todos os moradores
que aqui residem sdo descendentes. Manoel Lindolfo foi
0 pai da minha avo por parte de mae. E até hoje, vivem na
comunidade seus netos, bisnetos e agora pouco faleceu um
filho do Manoel Lindolfo. Ainda existe uma filha, Dona Maria
|zidora. A Dora estd com 84 anos e é filha do Manoel, no caso,
neta do vo Atanazio.”

Os cemitérios contam histérias e guardam trajetérias importantes
para entender o presente. Neles, o passado se encontra, muitas
vezes, preservado. Aqui uma descoberta da pesquisa:

"Ele foi sepultado no cemitério que chamavam de cemitério do

Carrapicho”

r'/ |
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"Ele foi sepultado no cemitério que chamavam de cemitério
do Carrapicho. Foi fundado esse cemitério quando Placido
Nunes de Melo, que era um estancieiro, tinha escravos e
inclusive a familia, segundo contam alguns parentes do
Atanéazio, foi também encontrada por ele e logo em seguida,
alforriada. Esse cemitério fica localizado no Passo dos Bolos



de Formigueiro. Hoje, ele ndo existe assim. Ndo tém sepultura
em si, mas 0 meu pai contava que ali foram sepultados varios
escravos. Por isso, aos arredores desses locais, viviam o0s
escravos. Hoje, na comunidade, tem em torno de 80 pessoas,
sendo a mais velha a Dona Maria Izidora, que como eu j4 falei,
¢ neta da vé Atanazio.”

Na foto abaixo, Maria Izidora, uma das mais antigas moradoras na
atualidade do Quilombo Passo dos Brum.

Figura 11 - Moradora mais antiga do Quilombo
Fonte: Arquivo Pessoal Quilombo do Passo dos Brum

No relato abaixo, Cristina relata das atividades cotidianas do
quilombo e da localizagdo do mesmo.

"Os nossos recursos vém da agricultura e do trabalho da Agricultura
Familiar"

l A Ultima filha do Manoel estd bem de saude e vive na
comunidade. Tem pessoas acima de 60 anos. Tem pessoas
adultas, jovens e criancas. Em uma comunidade rural e que se

vive praticamente da agricultura, muitos ja estdo aposentados.

Os nossos recursos vém da agricultura e do trabalho da
Agricultura Familiar. Ndo temos comércio na comunidade.

Temos criacdo de gado e de animais domésticos, como

porco e galinha, plantagdes de arroz e de soja. A maioria dos
homens esté na idade adulta. Eles se ajudam muito. As casas

sdo proximas e temos uma estrada que da acesso a cidade.
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Temos a nossa agua, que vem de depositos de agua natural.
Cada um tem o seu. Tem os bebedouros, acude e pequenos
acudes, sendo a distancia em torno de 20 km do municipio de
Sdo Sepé e em torno de 12 km do municipio de Formigueiro.

No quilombo, existem muitas atividades sociais e projetos que
sdo buscados pela organizacdo da Associacdo quilombola e seus
moradores. Na Figura 12, a foto de um projeto social desenvolvido
na comunidade.

Figura 12 - Reunido de um projeto social com a comunidade quilombola do
Passo dos Brum Fonte: Arquivo do Projeto Kiriku

Dando sequéncia aos relatos, Cristina fala das entidades
municipais com as quais tem apoio, assim como da
necessidade de serem alcancados por politicas publicas.

"Fizemos pactos para desenvolver politicas publicas”

ll "Quanto a nossa organizacdo, temos uma associagao
de moradores e temos uma associagdo da comunidade
quilombola, que praticamente somos as mesmas pessoas.
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Porém, a nossa Associacdo de Moradores é legalizada.
Temos uma diretoria que participa de reunides e a parceria do
Sindicato da Emater. Na comunidade, temm uma festa no ano
que traz recurso para a comunidade. Os quilombolas também
tem suas atividades, algumas também em parceria com
sindicato, a Emater ou uma secretaria de satide do municipio.
Fizemos pactos para desenvolver politicas publicas aqui.
Temos atividades e oficinas que recebemos em parcerias de
organizacées. Temosumgrupo de mulheres quefaz artesanato,
alimentos, doces e comidas. Fizemos eventos, atividades de
danca e varios trabalhos. Vérias a¢bes sdo desenvolvidas na
comunidade. Antigamente, através de uma politica publica,
tinhamos atendimentos médicos na comunidade. Era, de
15 em 15 dias. Recebfamos na comunidade uma equipe
PSF que fazia o atendimento e distribuia a medicacgdo para
toda a comunidade. Hoje, ndo temos mais. Todo 0 nosso
atendimento é na cidade, que tem agente de saude.”

Na Figura 13, as quilombolas, moradoras da comunidade, com a
equipe do projeto Kiriku, que entre outras atividades, desenvolveu
oficinas de video e produziu um documentario sobre a mesma.

Figura 13 - Integrantes da comunidade quilombola com integrantes
do projeto Kiriku. Fonte: Arquivo pessoal do Projeto Kiriku.

No relato abaixo, Cristina fala do sentido da preservacdo da
ancestralidade com base na valorizacdo do territério e da meméoria
ancestral. Faz-se aqui a ligacdo entre a comunidade, sua dindmica
contemporéanea e o passado histérico.
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“E uma comunidade que até hoje preserva o que foi deixado”

ll "A maioria dos descendentes mora ainda na comunidade e

preserva o territério, a sua terra. Eles produzem seus alimentos

ao lado dos filhos, sendo que alguns ficaram e outros sairam

para estudar ou trabalhar. Entéo, assim, é uma comunidade

que j& tem alguns anos e que até hoje preserva um pouco do

que foi deixado pelo v6 Atanazio. Sdo as pessoas que moram,

trabalham aqui e ndo quiseram sair que preservam esse

territério. Essa coisa que foi deixada por nosso avd. Entéo,
éisso.”

A partir deste momento, a histéria contada tomaré outro formato.
O pesquisador participara diretamente do processo de investigacao
que, antes foi o processo de etnogeografia em imersdo no territério e
proximo dos sujeitos pesquisados. Daqui em diante, partimos para
uma narrativa de si, haja vista a ligacdo familiar e a relacéo direta
deste escrevente com a comunidade quilombola do Passo dos Brum.
Josso (2007 apud ALVES, 2008, p. 3) designa a pesquisa com
narrativas de si como uma “abordagem biografica ou abordagem
experiencial, pois traz a tona experiéncias, vivéncias e os significados
de si mesmo”. No fragmento abaixo, trato de como viamos aquela
comunidade nos tempos aureos da minha infancia. Vejam o quanto
é demorado para nés negros reconhecermos nossos territérios e
territorialidades diante da profunda destruicao de nossos referenciais.
Palavras de Lazie Lopes:

"Mas a gente néao tinha aquela consciéncia de ter aquele espaco da
nossa familia como um espaco quilombola"

ll "Minha lembranca inicial do Quilombo do Passo dos Brum
era de quando crianga. Eu me lembro de ir com meus pais,
o llo Lopes e a Ofélia Santos Lopes, e de visitar. A gente s6
lembrava que ia para casa da Tia Prenda e |4 tinha umas
festas. Sempre era motivo de muita felicidade. Préximo, dali,
trabalhava e morava o Jodo Brasiliano e a Idalina, meus avos; o
Tio Batista, casado com a Tia Teresa, e Tio Alceu, casado com
Tia Maria. Como eles moravam todos naquele mesmo lugar,
eu me recordo de ir para este local onde a gente brincava
muito. Eu tenho pouca lembranca. Eu nasci na cidade numa
comunidade periférica chamada Vila Hipica em Sao Sepé.
Na verdade, ali, era uma pequena chacara. Meu pai tinha um
tambo de leite e a mae tinha uma pequena horta. Meu pai
criava cavalo, mas a gente n&o tinha aquela consciéncia de ter

40



aquele espaco da nossa familia como um espaco quilombola.
Ele era um espaco familiar.”

Vejam, como, segundo meus relatos de crianca, as comunidades
negras rurais eram somente espacos familiares. Eramos somos
protegidos pelos ancestrais. Obviamente que o racismo, naquela
época, era muito forte e a segregacdo existia com forca. Meus tios
foram pioneiros, junto com outros parentes, meu pai e minha mae,
inclusos na fundacdo de um CTG Negro: o Ronda Crioula, no ano
de 1979 em Sé&o Sepé. Nao admitiam que, embora toda a ligacéo
que havia com o meio rural, ndo pudessem dancar ou festejar no
CTG que existia na cidade. Antes disto, em 1953, havia sido fundado
o Clube Visconde do Rio Branco na cidade, com o mesmo intuito.
Portanto, ja no inicio da vida, pude conviver com estas entidades e
histérias de contraposicdo ao segregacionismo. O racismo me deixou
feridas na infancia e na adolescéncia, mas essas contribuiram para
meu entendimento do que é ser negro e minha consciéncia. E sobre
isto que estou a narrar: o momento do reconhecimento de minha
familia como quilombola e 0 momento de minha consciéncia como
sujeito negro.

Para Josso (apud ALVES, 2008, p. 19), o estudo sobre histérias de
vida é:

ll “[..] uma mediacdo do conhecimento de si na sua

existencialidade que oferece, para a reflexdao do seu autor,
oportunidades de tomada de consciéncia dos varios registros
de expressao e de representacgdo de si, assim como sobre as
dinadmicas que orientam a sua formacdo”. As narrativas de si e
das experiéncias vividas caracterizam-se como “processo de
formag&o” e "processo de conhecimento”.

"Muito tempo depois que eu vim a ter uma consciéncia negra, uma
consciéncia de quem eu era. E entdo, aquelas comunidades negras
rurais passam para o entendimento de serem quilombolas”

ll "Depois de um tempo um pouco maior, 0s meus pais retornam
e conseguiram comprar uma chacara numa comunidade
chamada boqueirdo, que é o Passo do Souza. L4, tinham vérios

e varios parentes nossos, porque meu vé e minha vé eram de
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uma comunidade negra rural. Meu v6 e minha vé, antes de
morarem no terceiro distrito, moravam neste local e |4 todos
sao descendentes do Ad&do Rafael dos Santos e da Damazia.
Meu pai e a minha mae, por um periodo, moraram na fazenda
daJacu onde tem uma cerca de pedra muito grande e também
tem um espaco, que a gente poderia dizer, que foi uma senzala.
Tém até instrumentos 14 que poderiam ser instrumentos de
tortura. Entdo, assim, tanto o Passo do Souza quanto Sao
Rafael, como a Fazenda do Jacu, sao lugares com histéria. O
apelido do meu bisavé era Addo Jacu, porque provavelmente
nés somos descendentes de duas escravizadas que vieram de
Santana da Boa Vista e aportaram na Fazenda do Jacu para
Sao Sepé. Toda essa relacdo, vamos dizer também ali com
a comunidade negra do passo dos Brum, tem estas teias de
relagdes familiares. S6 muito tempo depois que eu vim a ter
uma consciéncia negra, uma consciéncia de quem eu era.
Entdo, aquelas comunidades negras rurais passam para o
entendimento de serem quilombolas e nés comecamos a
discutir sobre isso no ambito familiar.”

As narrativas aqui expostas vém constituir e comprovar o legado da
memoria imaterial presente no Quilombo do Passo dos Brum e nas
comunidades negras rurais e urbanas. Sdo remanescentes africanos
buscando sua ancestralidade e, através dessas, suas raizes étnicas,
culturais e espirituais. Abdias do Nascimento (2019) no Livro “O
Quilombismo”, faz mencdo a emergéncia de recuperacdo da memoria
por parte do negro brasileiro. Segundo ele, a maior agressdo que o negro
pode ter tido, além da fisica, é justamente este apagamento histérico.
Recuperar o caminho até a Africa e suas ligacbes com o continente e
sua plenitude negra faz parte do processo de liberdade. Nao fomos
escravizados para todo o sempre, temos uma histéria de resisténcia e
construgdo de uma civilizacao.

A oportunidade de estar fazendo esta imersdo junto a comunidade
quilombola e a meus ancestrais foi uma experiéncia muito rica, pois me
colocou frente a frente com minha trajetéria e me deu a oportunidade de
descobertas significativas das redes de irmandade e familiaridade. Neste
sentido, discutir o conceito de afrocentricidade permite esta aproximacéao
entre o presente organizativo territorial dos negros quilombolas e esse
necessario resgate da nossa condicao africana.

E importante ver os atuais moradores do Quilombo do Passo dos Brum
compreendendo sua condicdo negra e a importancia de preservar para,

as futuras geracdes, a raiz mantida naquela comunidade, que remete a
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todo processo de formacgdo e manutencdo da experiéncia quilombola
no Brasil.

Nem todo negro é quilombola, mas todo negro tem um quilombo
dentro de si, no sentido de um corpo negro ser a resisténcia no espaco
contra as contingéncias que nos sao impostas. O fato é que esse
trabalho proporcionou que meu quilombo pudesse compartilhar
com varios quilombos por a.

CONSIDERACOES FINAIS

O Rotas Negras das Terras Galchas afirma-se, ao longo desta obra,
como um projeto que transcende o registro histérico e cultural,
configurando-se como uma estratégia de valorizacdo territorial,
reconhecimento identitdrio e projecdo de futuros possiveis.
Ao evidenciar as presencas negras em Sdo Sepé, Cacapava do
Sul e Formigueiro, o projeto ndo apenas ilumina memorias e
trajetérias historicamente invisibilizadas, mas também delineia
caminhos concretos para a articulacdo entre cultura, economia e
desenvolvimento local.

Nesse horizonte, o Quilombo do Passo dos Brum emerge como um
territério de singular poténcia para o afroturismo. Sua densidade
histérica - aliada a preservacdo de préaticas culturais, saberes
ancestrais e formas de organizacdo comunitaria - oferece as
condicBes necessarias para a construcdo de experiéncias turisticas
enraizadas na autenticidade, no pertencimento e no respeito as
narrativas negras. O quilombo, nesse sentido, ndo é apenas um
ponto de visitacdo, mas um espaco de producdo de conhecimento,
intercambio cultural e fortalecimento da identidade afro-gatcha.

O afroturismo, quando estruturado a partir de principios éticos
e comunitérios, pode se constituir como um vetor de geracdo de
renda, autonomia e visibilidade para o Quilombo do Passo dos
Brum, ao mesmo tempo em que promove a educacao patrimonial
e o combate as desigualdades raciais. Integrado as Rotas Negras
das Terras Galchas, o quilombo amplia sua capacidade de
insercdo em circuitos culturais e turisticos, potencializando redes,
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parcerias e politicas publicas comprometidas com a valorizacdo das
geografias negras.

Dessa forma, as Rotas Negras e o Quilombo do Passo dos Brum
convergem na construcdo de uma agenda que articula memoria,
territério e desenvolvimento, apontando para um modelo de turismo
quendoapenas preservao passado, mastambém reinventa o presente
e projeta um futuro pautado na justica social, no reconhecimento e
na centralidade das experiéncias negras no Rio Grande do Sul.
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CAPITULO 2

Formigueiro Negro:

territorio de memorias,
resisténcias e raizes quilombolas
no coracdo do Rio Grande do Sul

Beatriz S. Pontes
Jacilene Aguiar

INTRODUCAO

O municipio de Formigueiro, localizado na regido central do Rio
Grande do Sul, carrega em sua histéria a presenca viva e constitutiva
do territério negro, expressa de forma marcante na existéncia de seis
comunidadesremanescentes de quilombo: Comunidade Quilombola
Maria Joaquina, Comunidade Quilombola Passos dos Brum,
Comunidade Quilombola Passo dos Maia, Comunidade Quilombola
Timbadva, Comunidade Quilombola V6 Chinoca e Comunidade
Vila Scherer. Reconhecido como o municipio com o maior nimero
de comunidades quilombolas do estado do Rio Grande do Sul,
Formigueiro afirma-se como um espaco de profunda relevancia
histérica, cultural e identitaria para a populacdo negra gadcha.

Nesse sentido, este trabalho busca destacar essa presenca,
reconhecendo que a histéria do municipio ndo pode ser contada sem
a centralidade dessas comunidades. Ao longo do tempo, elas tém
sustentado e preservado meméorias, saberes e praticas culturais, ao
mesmo tempo em que ressignificam suas raizes africanas em solo
sul-brasileiro como apontado por Rosane Rubert (2009, p. 165)
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ll Os estudos antropologicos sobre comunidades negras em

processo de auto-identificacdo como remanescentes de
quilombos, realizados desde meados de 1990, vém indicando
precisamente para uma rede de territérios étnicos que
se estende por todo o Estado, malgrado a presenca mais
contundente em determinadas regioes.

As comunidades quilombolas constituem territérios de memoria
e resisténcia, marcados por saberes ancestrais, praticas culturais,
modos de vida e relagdes comunitarias transmitidos de geracdo em
geracdo. Além disso, cada uma dessas comunidades carrega histérias
préprias, atravessadas por trajetérias de luta, permanéncia no
territorio e afirmacao identitaria. Dessa forma, contribuem de maneira
decisiva para a formacoes social, cultural e econémica do municipio.
Sdo, portanto, espacos vivos, nos quais a terra, a ancestralidade
e o pertencimento se entrelacam na construcdo cotidiana da
vida comunitaria.

Ao apresentar brevemente a histériade cadaumadessascomunidades,
busca-se ndo apenas registrar suas trajetérias, mas também valorizar
suas contribuicbes para o fortalecimento da identidade local e
regional. Essas comunidades formam Formigueiro com suas raizes
negras, mantendo viva uma heranca cultural que se expressa nas
tradicGes, nas praticas religiosas, na agricultura familiar, na oralidade
e nas formas coletivas de organizacao social.

Nesse contexto, é importante compreender o significado do termo
“remanescente”, que integra a nomenclatura quilombola. Trata-se de
uma terminologia dotada de caréater juridico, histérico e sociopolitico,
utilizada no Brasil para designar comunidades negras descendentes
de africanos escravizados que mantém, até os dias atuais, vinculos
historicos, culturais, territoriais e identitarios com antigos quilombos
ou com suas formas préprias de organizacgao social. Nesses territérios,
a valorizacdo da ancestralidade africana e da transatlanticidade se faz
presente como forma de resisténcia e de (re)existéncia.

Essa denominacdo ganha base legal principalmente a partir da
Constituicdo Federal de 1988, por meio do Artigo 68 do Ato das
Disposicoes Constitucionais Transitérias (ADCT), que reconhece o
direitoapropriedadedefinitivadasterrasocupadaspor“remanescentes
das comunidades dos quilombos”. A partir desse marco juridico, o
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Estado brasileiro passa a reconhecer essas comunidades ndo apenas
como grupos histéricos vinculados ao passado, mas como sujeitos
coletivos vivos, portadores de direitos territoriais, culturais e sociais.

Conforme destaca Santos (1999), no campo socioantropolégico, o
uso do termo “remanescente” nao significa que essas comunidades
sejam apenas “sobras” ou vestigios do passado. Na prética, o conceito
aponta para as continuidades histérica e social dessas populacdes,
evidenciando a permanéncia de comunidades que preservam
modos de vida, relagdes de parentesco, praticas culturais, memarias
ancestrais e vinculos profundos com o territério.

Ao mesmo tempo, é necessario reconhecer que o termo carrega um
debate importante, uma vez que foi construido, em grande parte,
pelo Estado e pela academia. Por essa razdo, muitas comunidades
preferem se identificar simplesmente como “quilombolas”, afirmando
sua identidade de forma mais direta, politica e auténoma. Ainda
assim, é na Constituicdo Federal de 1988 que essa expressdo aparece
vinculada ao reconhecimento dessas populagdes como sujeitos
de direitos.

Sendo assim, o uso da expressdo “remanescente de quilombo” deve
ser compreendido de forma critica. Por um lado, ela representa
um reconhecimento legal fundamental para a garantia de direitos
territoriais e o acesso a politicas publicas. Por outro, revela disputas
de significado em torno da identidade, da memoria, do pertencimento
e da permanéncia das populacdes negras no Brasil.

A FORMACAO DO MUNICIPIO

A histéria de Formigueiro tem origem em meados do século 18, quando
o territério onde hoje se localiza o municipio abrigava a Fazenda de
Sao Jodo, uma estancia formada por indigenas catequizados pelos
jesuitas. Esse nucleo inicial marcou o comeco da ocupacao da regido,
que, ao longo do tempo, acompanhou as mudancas administrativas
da antiga Provincia do Rio Grande de Sao Pedro, passando a pertencer
sucessivamente a Rio Pardo, Cachoeira do Sul, Cacapava do Sul e,
posteriormente, Sdo Sepé.
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J& em 1827, existia no local um povoado chamado Formigueiro,
considerado o nucleo populacional mais importante do entéo distrito
de Sao Rafael, subordinado a Cachoeira do Sul. Em 15 de novembro
daquele ano, o povoado foi elevado a condicdo de distrito, tornando-
se o 82 distrito de Cachoeira do Sul. Sua &rea era delimitada pelos
rios Sdo Sepé e Vacacal, reunindo pequenos agricultores, antigos
trabalhadores de estancias, soldados dispensados e artesdos, como
ferreiros e carpinteiros, que contribuiram para a formacgao social e
econdmica da localidade.

No século 19, Formigueiro passou por novas alteracGes
administrativas. Em 1833, foi anexado ao distrito de Sdo Rafael.
Mais tarde, em 1876, com a criagdo do municipio de Sdo Sepé
pela Lei Provincial n? 1.029, Formigueiro passou a integrar esse
novo municipio.

Em 1944, por meio do Decreto-Lei n2 720, Formigueiro passou a ser
o 22 distrito de Sdo Sepé. Entretanto, por volta de 1960, iniciou-se o
movimento emancipacionista, impulsionado por liderancas locais e
pela mobilizacdo da populacéo. O processo contou com a realizagao
de um plebiscito, no qual os moradores manifestaram apoio a
autonomia municipal. A emancipacdo ocorreu em 9 de outubro de
1963, quando a Lei Estadual n? 4.575, assinada pelo governador Ildo
Meneghetti, criou oficialmente o Municipio de Formigueiro.

O nome "“Formigueiro” surgiu nesse contexto, quando engenheiros
observaram a intensa movimentacdo de carretas no local e a
compararam a um formigueiro, metafora que revela também a
visdo externa sobre o territério. No entanto, essa narrativa oficial
frequentemente silencia a presenca e a contribuicdo de sujeitos
histéricos fundamentais, especialmente das populacdes negras e
indigenas que compuseram a base de formacé&o social da regiao.

A histéria de Formigueiro ndo se restringe a ocupacdo administrativa
ou as rotas comerciais, mas também a resisténcia e permanéncia
de comunidades que, ao longo do tempo, foram fundamentais na
constituicdo do territério.
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HISTORIAS E NARRATIVAS DE PERTENCIMENTO:
QUILOMBOS QUE CONSTITUEM TERRITORIALIDADES

Remanescente de Comunidade de Quilombo Timbatva.
Fonte: Acervo da comunidade

De acordo com Daniele Possatti (2013), nos anos 2000, foram dados os
primeiros passos de organizacdo politica em busca do reconhecimento
enguanto comunidade remanescente quilombola. A comunidade constitui-
se como parte de um territério negro mais amplo, formado historicamente
por redes familiares, relacdes de parentesco, trabalho rural, praticas de
sociabilidade, circulacdo e resisténcia a perda da terra. A dissertacéo de
Possatti, baseada em pesquisa etnografica, destaca que a comunidade
Timbatva como um territério produzido pela relacdo entre meméria, corpo,
terra, ancestralidade e luta politica.

A formacao histérica do quilombo esté associada ao contexto estancieiro e
escravista da regido de Formigueiro. A antiga Fazenda Sao Joéo, localizada
na atual comunidade da Estancia do Meio, aparece como uma referéncia
importante para compreender a constituicdo dos territérios negros locais.
Segundo a autora, familias da Timbalva, do Cerro do Formigueiro, do
Cerro do Louro e da Estancia do Meio descendem diretamente de pessoas
escravizadas que trabalharam nessa fazenda.

No pos-abolicdo, muitas familias negras permaneceram submetidas
a formas precérias de trabalho e moradia, especialmente na condicédo

51



de agregadas em terras de antigos ou novos proprietarios rurais. Essa
permanéncia revela que a liberdade juridica nao significou acesso pleno a
terra, autonomia econémica ou reparacao historica.

A narrativa de Anaurelina Soares do Nascimento, conhecida comotia Naura,
recupera a memoria de ancestrais que, apds a libertacdo, adquiriram uma
pequena porcado de terra, mas também evidencia a continuidade de relacoes
de dependéncia, trabalho pesado e inseguranca territorial. Ao se referir a
condicdo de sua familia como “escravos agregados”, tia Naura expressa a
permanéncia de formas de exploracéo e subordinagéo que atravessaram o
perfodo posterior a abolicao.

Os troncos familiares citados na dissertacdo ajudam a compreender a
formacao desse territério negro. Entre eles, destaca-se Lisbao Gongalves,
filhode uma mulher escravizada com um estancieiro dafamilia Simdes Pires,
que teria recebido uma “deixa de heranca” e se casado com Maria Paula,
também escravizada. Outros ancestrais, como Marcos, Maria Seberina e
Lino Paula, aparecem vinculados ao tronco familiar dos Camara. A Chacara
dos Faria, por sua vez, teria se originado de uma pequena porcao de terra
doada pelo Capitdo Afonso Faria ao ex-escravizado Manuel, que continuou
trabalhando como capataz na estancia. Também é mencionada Ambrosina
da Silva, ex-escravizada da Estancia do Meio, cujos descendentes passaram
a compor o territério negro mais amplo formado pela Timbauva, Estancia
do Meio, Cerro do Louro e Cerro do Formigueiro.

Essas trajetérias mostram que o acesso a terra pelas familias negras
da regido ocorreu de formas diversas: por meio de pequenas compras,
doacdes, deixas de heranga, pagamento em trabalho, aliancas matrimoniais
e permanéncia em areas consideradas periféricas ou de menor interesse
para os grandes proprietarios. A territorialidade da Timbatva n&o resulta
de uma ocupacdo homogénea ou linear, mas de uma composicao histérica
marcada por fragmentacao, resisténcia e continuidade familiar.

A vida material da comunidade esté ligada a agricultura de subsisténcia,
ao trabalho rural assalariado ou informal, as atividades domésticas, as
aposentadorias e aos beneficios socioassistenciais. Nas pequenas areas
ocupadas pelas familias, cultivam-se mandioca, milho, cana-de-actcar,
feijao, batata-doce, batata-inglesa, hortalicas, ervas medicinais e arvores
frutiferas. A producao é destinada principalmente ao autoconsumo, mas
também pode circular por meio de trocas, pequenos negdcios e redes de
ajuda entre parentes e vizinhos.
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Outro aspecto fundamental da histéria da Timbalva é a relacdo entre
territério, cura e memdria. O territério é compreendido pelos moradores
ndo apenas como espaco de moradia ou producdo, mas como fonte de
recursos de cura. Ervas, chés, benzeduras, arvores, agua, fé e praticas
familiares comp&em um sistema de cuidado que articula saberes ancestrais
e experiéncias cotidianas. Plantas como malva, guaco, funcho, bergamoteira,
cana-de-agUcar, cidré e eucalipto sdo utilizadas em tratamentos caseiros
e praticas de cura. Conhecimentos sdo transmitidos entre geracoes,
especialmente por mulheres mais velhas, benzedeiras e cuidadoras.

A comunidade quilombola da Timbatva expressa uma forma histérica de
resisténcia negra rural no centro do Rio Grande do Sul. Sua formacao esta
vinculada a experiéncia escravista regional, mas sua continuidade dependeu
de multiplas estratégias de permanéncia: a ocupacéo de pequenas areas, a
manutencdo de redes de parentesco, o trabalho nas rocas e fazendas, os
saberes de cura, as festas, a circulagdo entre comunidades e a organizacdo
politica contemporanea. A comunidade quilombola Timbatliva mantém

a memoria de ancestralidade e resisténcia, transformando experiéncias
historicas de espoliacdo em fundamento para a luta por reconhecimento,
territorio e justica social.

Remanescente de comunidade de Quilombo V6 Chinoca.
Foto: Beatriz Fontes (2023)
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A histéria da Comunidade Quilombola Vé Chinoca, em Formigueiro,
é transmitida a partir da tradicdo oral de descendentes de familias
negras da regido, além de pesquisa documental. A comunidade
abrange localidades como Vila Sabino, Vila da Paz, Colénia da
Aroeira, Vila Hipica, Rincdo do Capim, Rincdo dos Pires e a sede do
municipio. Sua formacédo estd profundamente ligada as memdrias
da escravizacao, as redes de parentesco entre familias negras e a
permanéncia dessas familias no territério ao longo das geracdes.

O nome da comunidade homenageia Vové Chinoca, como era
conhecida Maria de Jesus Camara da Costa, mulher negra ja falecida
e filha de pessoas escravizadas. Sua trajetéria familiar representa a
memoria coletiva da comunidade, marcada por relatos de resisténcia,
sofrimento e luta por reconhecimento. Segundo os relatos reunidos,
seus antepassados viveram situacBes de violéncia, castigos fisicos
e perseguicdes, mas também desenvolveram estratégias de
sobrevivéncia, como esconder-se nos matos, trabalhar na terra e
manter vivas suas tradices familiares.

A histéria da comunidade n&o se limita a uma Unica familia, mas
se interliga com outras comunidades quilombolas da regido, como
Passo dos Brum, Passo do Maia, Timbalva e Maria Joaquina.
Muitas familias que hoje compéem a Comunidade Quilombola
Vové Chinoca descendem de antigos moradores dessas localidades,
especialmente de familias ligadas a Athanasio Miguel dos Santos,
apontado como ancestral fundador da Comunidade do Passo
dos Brum. Ao longo do tempo, seus descendentes migraram para
Formigueiro e estabeleceram vinculos familiares e territoriais com
outras comunidades negras rurais.

Por meio de entrevistas, também revelam as condicdes dificeis vividas
pelas familias negras da regido: moradias simples e feitas de barro;
acesso a dgua em cacimbas; pouca escolarizagdo; trabalho desde a
infancia; alimentacdo baseadanoqueeraplantado; e permanénciaem
atividades rurais. A oralidade aparece como elemento central para a
preservacdo da memoria coletiva, pois os mais velhos transmitem as
novas geracdes historias sobre a escravizacdo, os castigos, a chegada
forcada de africanos ao Brasil e a luta pela manutencéo da terra.

A Associacdo da Comunidade Quilombola Vové Chinoca foi criada
em 2017, e em novembro de 2023 a Comunidade foi certificada pela
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Fundacédo Palmares. Hoje, constitui-se como um territério que conta
com mais de 200 familias cadastradas e que preservam a memoria,
resisténcia e ancestralidade negra que mantiveram vinculos
comunitarios, praticas rurais, lacos de parentesco e pertencimento
territorial. O reconhecimento da comunidade quilombola
representa, assim, a valorizacdo de uma trajetéria coletiva marcada
pela resisténcia, pela preservacdo da memoria ancestral e pela luta
por direitos.

Comunidade quilombola Manoel Diniz - Vila Scherer.
Fonte: Facebook da comunidade quilombola Manoel Diniz

A histéria e a memoéria da comunidade tém sido repassada através
de narrativas orais dos mais velhos as geracdes. A comunidade
Remanescente Quilombola, Manoel Diniz, Localizada na Vila
Scherer, constitui-se de antigos troncos quilombolas da regidao, com
destaque para o Passo dos Brum, fundada por Athanasio Miguel dos
Santos.

Seus descendentes migraram para outras localidades negras na
regido, formando uma grande rede de lacos de parentesco. Esses
vinculos, construidos ao longo do tempo por meio de lacos familiares,
casamentos, convivéncia comunitaria, permanecem vivos até hoje,
fortalecendo o sentimento de pertencimento e identidade coletiva.

A partir da década de 1970, diversas familias passaram a migrar para

a Vila Scherer, motivados pela busca de melhores condicbes de vida,

acesso ao trabalho e oportunidades educacionais para seus filhos.

Muitas dessas familias vieram de comunidades préximas como Passo
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do Maia e Faxinal da Eugénia. Esse movimento néo representou uma
ruptura, mas sim um processo de reterritorializacéo, praticas em que
familias com vinculo de parentesco se estabelecem préximas umas
das outras, preservando a unido, a cultura e seus modos de vida.

As narrativas dos moradores mais antigos guardam memorias
profundas sobre o passado de seus ancestrais, incluindo experiéncias
marcadas pela escraviddo. Histérias de sofrimento, de castigos e
de condicdes desumanas de trabalho mais do que reveladoras das
dificuldades encontradas s&o sinais de resisténcia e de coragem, a
capacidade de superacdo que contribuiram para a construcdo da
identidade coletiva da comunidade.

O nome da comunidade é em homenagem a seu Manoel Diniz, um
dos primeiros moradores da Vila Scherer, que ali viveu pela década
de 1950. Ao lado de sua esposa, Mercedona, construiu sua familia e
criando seus filhos: Delcidio, Alcides, Vico, Docelina, Vanda e Tulia.
Sua trajetéria é lembrada com respeito e carinho, especialmente
pelo episédio marcante de seu falecimento, ocorrido quando se
deslocava para participar de uma surpresa de aniversario, mas sofreu
um acidente no caminho e faleceu. Por isso a comunidade decidiu
o0 homenagear.

A Comunidade Quilombola Manoel Diniz é formada por familias
oriundas de diferentes territorios negros da regido, como Passo dos
Brum, Passo do Maia, Cacapava do Sul, Cachoeira do Sul, Sdo Miguel
em Restinga, entre outros. Essa diversidade de origens contribui
para a riqueza cultural do grupo, cujas histérias se entrelacam e se
fortalecem por meio da oralidade, das lembrancas compartilhadas
pelos mais velhos e do orgulho em reconhecer e valorizar suas raizes
quilombolas. Atualmente, a presidéncia da comunidade é exercida
por Evandro Soares dos Santos, carinhosamente conhecido como
“Tio Mano", figura importante na organizacdo e representacdo dos
interesses coletivos.



" Comunidade Remanescente de Quilombo Maria Joaquina.
Fonte: Facebook Comunidade Maria Joaquina

A formacao da comunidade remonta o periodo pés-Abolicado em que
os afrodescendentes estabeleceram-se nas localidades denominadas
Fundo do Formigueiro e Passo da Eugénia. Nas narrativas dos
moradores como Dona Nair Barbosa e tia Loca (Emilia Alves), as
memorias dos desbravadores deste territério permanecem vivas e
sdo transmitidas por geracdes. O nome da comunidade leva o nome
em homenagem a Maria Joaquina, mulher negra e escravizada que
trabalhou nas fazendas da regido; era conhecida como “tia Joana”
ou “Petica".

Nos registros da comunidade estdo presentes a descendéncia dos
integrantes da comunidade, vindos do tronco ancestral de Athanéasio
Miguel dos Santos, da comunidade quilombola Passo dos Brum, no
municipio de S&o Sepé.
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Remanescente de Comunidade de quilombo Passo dos Maias.
Fonte: acervo da comunidade

Os estudos de Rosane Rubert (2017) acerca das comunidades negras
na regido central nos informam que a constituicdo da Comunidade
Quilombola Passo do Maia, localizada as margens do Rio Sdo Sepé,
em Formigueiro, estd profundamente vinculada a meméria de
Brasilio Gomes Brum, reconhecido por seus descendentes como
ancestral fundador do grupo. Filho de Felisbina, mulher escravizada,
e de Isidro Brum, estancieiro branco, Brasilio nasceu no ano de 1867
e, embora ndo tenha sido reconhecimento formal de sua filiacéo
paterna, recebeu uma porcdo de terras em uma area de mata e relevo
ingreme. Esse espaco, inicialmente marcado pela presenca de rancho
e rocas, tornou-se referéncia territorial para seus descendentes e
para outros sujeitos negros egressos da escraviddo, que passaram a
adquirir dele direitos de posse.

A partir de seu casamento com Julia Soares de Lima, possivelmente
também descendente de ex-escravizada, formou-se uma ampla rede
familiar composta por dez filhos. Entre eles, Jodo Altivo assumiu



papel central na continuidade dos vinculos com a terra, em razao de
praticas sucessorias préprias de uma racionalidade camponesa, nas
quais a heranca podia ser redistribuida entre irmaos em situacdes de
deslocamento ou migracao. Assim, conforme Rubert, a permanéncia
territorial da familia Brum em Passo dos Maias revela ndo apenas
uma estratégia de reproducdo social, mas também a construcéo
histérica de um territério negro marcado por parentesco, trabalho
agricola e meméria da escravid&o.

Comunidade remanescente quilombola Passo dos Brum.
Fonte: acervo da comunidade

De acordo com os estudos de Rosane Rubert (2017), a formacao da
comunidade Passo dos Brum apresenta caracteristicas particulares
em relacdo a outras comunidades negras da regido. No passado,
a area era marcada por uma vegetacdo densa, fator que reduzia o
interesse dos grandes estancieiros voltados a pecuaria. Essa condicéo
favoreceu, desde a segunda metade do século 19, a ocupacéo por
pequenos agricultores, chacareiros, libertos, ex-escravizados e
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também por populagdes de origem indigena.

Rubert (2017) destaca que a constituicdo territorial da
comunidade ocorreu por meio de diferentes processos de
ocupacdo. Um exemplo citado pela autora é Placido Nunes de

Melo, relacionado a origem familiar de V6 Athanasio, figura
associada a fundacao do Passo dos Brum de S&o Sepé.

As memorias orais analisadas indicam que a regido era procurada
por pessoas que buscavam estabelecer moradia apoés a
experiéncia da escraviddo ou em razdo de deslocamentos sociais
e familiares. Desse modo, a comunidade afrodescendente que se
formou em Passo dos Brum néo teve origem em um Unico nucleo
familiar, mas em diversos troncos de parentesco compostos
por ex-escravizados, descendentes de africanos e pessoas de
ascendéncia indigena, vindos de diferentes localidades.

Como a trajetéria familiar de Doralicia, conhecida como Tia
Dora. Seus avos paternos, Maria Celestina e Angelo Rodrigues,
teriam vindo de Cacapava do Sul, enquanto sua méae, Maria
Silvia, chamada de Tia China, possuia ascendéncia indigena e
era originaria do Faxinal da Eugénia. A familia se estabeleceu
nas proximidades do Cemitério do Carrapicho, espagco onde
Doralicia nasceu e cresceu.

A configuracdo atual da comunidade de Passo dos Brum
resulta, portanto, de um processo histérico complexo, marcado
por estratégias coletivas de permanéncia, parentesco e
territorializacdo. Seu nucleo foi sendo formado ao longo de uma
estrada vicinal, em pequenos terrenos cedidos ou “doados” por
colonos que haviam formalizado juridicamente a propriedade de
areas anteriormente ocupadas por familias negras, indigenas e
descendentes de pessoas escravizadas.

CONSIDERACOES FINAIS

Pensar o municipio de Formigueiro como um territério negro ¢ olhar
para essa territorialidade marcada por meméarias, resisténcias e raizes
quilombolaszque atravessam a prépria formacao histérica, social e
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cultural do municipio. Ao reunir narrativas sobre as comunidades
quilombolas Maria Joaquina, Passo dos Brum, Passo dos Maia,
Timbatva, V6 Chinoca e Manoel Diniz/Vila Scherer, buscamos
evidenciar que a histéria de Formigueiro ndo pode ser compreendida
apenas a partir dos marcos administrativos, politicos ou econémicos
tradicionalmente registrados. Ela também é construida pelas
trajetorias da populagcdo negra, pelas experiéncias de permanéncia
no territério, pelos lacos de parentesco, pela oralidade, pelo trabalho
rural, pelas préaticas culturais e pelas formas coletivas de resisténcia
preservadas ao longo das geracoes.

As histérias dos quilombos de Formigueiro, contudo, ainda estdo
por ser plenamente contadas, escutadas e registradas. Este trabalho
constitui apenas um passo inicial nesse processo de reconhecimento
e valorizagdo. Ha& muitas memorias guardadas pelas pessoas mais
velhas, pelas familias, pelas comunidades e pelos territorios que
precisam ser documentadas com cuidado, respeito e compromisso
ético. Registrar essas narrativas significa ampliar as formas de
contar a histéria do municipio, incluindo sujeitos, experiéncias
e contribuicdes que muitas vezes foram silenciadas pela
historiografia oficial.

Nesse sentido, valorizar as histérias quilombolas é também uma
forma de visibilizar a participacado da populacdo negra na construcdo
da territorialidade formigueirense. As comunidades quilombolas néo
pertencem apenas ao passado: elas sdo presencas vivas, produtoras
decultura, memoria, identidade e pertencimento. Seus modos de vida,
suas praticas de cuidado, suas relagdes com a terra, suas festas, suas
religiosidades, suas redes familiares e suas lutas por reconhecimento
compdem dimensdes fundamentais da histéria local.

Apesar dos processos histéricos de violéncia, escravizacéo, exclusdo
social, perda de terras e invisibilizacdo, as comunidades quilombolas
de Formigueiro permaneceram como espacos de resisténcia.
Nelas, a memoria negra continua sendo preservada, transmitida e
atualizada pelas narrativas orais, pelas praticas comunitarias e pela
luta por direitos. Assim, os quilombos de Formigueiro afirmam-se
como territérios de vida, ancestralidade e resisténcia, fundamentais
para compreender ndo apenas a histéria da populagdo negra, mas a
prépria historia do municipio.
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CAPITULO 3

A historia
da Sociedade Recreativa
Visconde do Rio Branco

José Elpidio Santana

Arquivo pessoal

Sociedade Recreativa Visconde do Rio Branco foi fundada em 23
de abril de 1943, com a colaboracdo do tenente Oscar Canteiros
de Castilhos, por um grupo de operarios negros, filhos e netos de
escravos, com a finalidade de proporcionar um convivio social, de
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lazer e recreacdo a comunidade afrodescendente que, naquela época,
ndo frequentava as outras sociedades de S&o Sepé.

A Sociedade, fundada no auge da Segunda Guerra Mundial, além de
ser um espaco de convivéncia e sociabilidade, foi por um longo periodo
difusor do culto ao civismo, no intuito de fortalecer a unidade nacional,
por meio do respeito aos simbolos, tradicdes e vultos da Patria.

A entidade, na sua denominacdo, faz uma homenagem a José Maria
da Silva Paranhos, o Visconde do Rio Branco, um dos grandes vultos
da histéria, autor da Lei do Ventre Livre, também conhecida por Lei
Rio Branco, n. 2.040, de 28/09/1871, assinada pela Princesa Isabel.
Essa lei considerava livres todos os filhos de mulher escrava nascidos
a partir da data da lei.

"Vale lembrar e registrar que em nosso pais a escraviddao é mae da
discriminacdo racial e da exclusdo que, infelizmente, ainda persiste
em nosso meio social.”

A Sociedade Recreativa Visconde do Rio Branco contribuiu, de algum
modo, na educacdo civica de seus associados. Tanto é verdade que,
por ocasido da Semana da Patria, a sociedade participava dos desfiles
civicos, representada pela Rainha e Porta-Bandeira que conduziam,
respectivamente, o Pavilhdo Nacional e a bandeira do clube, nas cores
azul e branco. Seus atletas participavam do revezamento no transporte
do Fogo Simbdlico, que representava o ardor civico pela Patria. Apds
acender a tocha na pira, o fogo seguia para outras cidades da regido,
para o mesmo fim.

Além disso, constava em seu Estatuto o dever de a Sociedade estimular
o cumprimento das leis e a obediéncia a elas, e ensinava que o trabalho
era uma forma de o individuo progredir e se desenvolver.

"0 clube, fundado em 1943, quando passados 55 anos da abolicdo
dos mais de 300 anos de escravidao, fazia uma adverténcia a um
povo recém-emancipado”.

A primeira sede social teve lugar na rua Humaitd, por mais de uma
década, onde hoje estad situada a Igreja Assembleia de Deus. Em
1955, transferiu-se para um prédio de propriedade do Sr. Augusto
Mori, localizado na rua Visconde do Rio Branco, esquina com a Rua
Humaita, tendo permanecido naquele local até o ano de 1970, quando,
definitivamente, transferiu-se para a Rua Independéncia, nimero 1169,
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onde funciona em terreno e prédio proprios.

A octogenaria entidade enfrentou, ao longo dos anos, graves
dificuldades, todavia, tem conseguido cumprir seus objetivos.
Sopesadas suas caréncias fisicas/estruturais, ndo deixou de ser um
ambiente de propagacédo de cultura, de recreacéo e diverséao, tanto da
juventude contemporanea, quanto dos grupos da terceira idade, sendo,
ainda, motivo de saudade de outras tantas geracdes que frequentaram
seu saldo de festas, em memoraveis bailes e saudosos carnavais.

O clube foi sede da primeira escola de samba de S&o Sepé, “Os Diabos
do Céu", fundada em 1966. Nos dias atuais, tem sido parceira de
outras escolas de samba e, em seus espacos sdo realizados ensaios de
bateria, coreografia e bailados de passistas.

A sociedade mantém, também, uma parceria com o Centro de
Tradicdes Galchas Ronda Crioula, cedendo seu saldo para ensaios
de dancas folcléricas. Bem assim, é parceira do Grupo de Capoeira
Herdeiros da Ginga e do Grupo Capoeira de Rua Berimbau e de outros
grupos de dancade rua e saldo. Dessaforma, embora com dificuldades,
a entidade vem cumprindo com suas finalidades, como um centro de
cultura, recreacado e de esporte, inclusive com palestras, exposicéo de
artes, além dos eventos aos finais de semana, quando sdo promovidos
os bailes denominados Sabadeiras e Domingueiras, integrando um
publico de mais idade com os mais jovens.

Nesse passo, a Sociedade preserva importantes valores, tais como
recreacdo, divertimento, alegria e salde, necesséarios para a melhor
qualidade de vida de seus associados e frequentadores.

A atual diretoria tem desenvolvido um valioso trabalho na busca de
recursos, de toda ordem, para modernizar e adequar a sociedade
ao que estabelece a legislacdo, no que concerne aos aspectos de
seguranca, para proporcionar e oferecer aos seus frequentadores
melhor conforto e tranquilidade. Além disso, por ser uma sociedade
de livre acesso, o presidente defende a necessidade de integracdo com
os poderes publicos, as demais entidades e a comunidade em geral.

Temosorgulhodeafirmarquesomosumadasremanescentesentidades
sociais fundadas por negros €, no nosso caso, é porque valorizamos
um importante legado dos nossos antepassados afrodescendentes.
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Na contemporaneidade, a Sociedade Recreativa Visconde do Rio
Branco apresenta um significativo potencial para integrar roteiros de
afroturismo no municipio de Sdo Sepé e na regido. Enquanto espaco
histérico criado pela populacdo negra em um contexto de exclusédo
social e racial, o clube constitui um importante lugar de memoria,
resisténcia e valorizacdo das contribuicdes afrodescendentes para a
formacéo cultural gatcha.

Suatrajetoéria, marcadapelapromocaodasociabilidade,docarnaval,das
manifestacoes culturais negras, da capoeira, da danca e da preservacao
de praticas comunitarias, transforma a entidade em um patriménio
cultural capaz de atrair visitantes interessados em experiéncias
auténticas ligadas a histéria e a cultura afro-gatcha. Nesse sentido,
o fortalecimento do Visconde do Rio Branco como equipamento
cultural e turistico pode contribuir para o etnodesenvolvimento local,
a geracdo de renda, o fortalecimento da identidade negra e ampliacao
das politicas de preservacao do patriménio, inserindo o clube em uma
rede de valorizacdo das rotas negras e dos territérios de memaria do
Rio Grande do Sul.
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CAPITULO 4

CTGs Negros: espacos de
afirmacao e resisténcia ao racismo
no Movimento Tradicionalista Gaiicho

Isadora Bispo dos Santos

ntes de qualquer coisa, é importante entender o universo

do Movimento Tradicionalista Gatcho (MTG) a partir de
aspectos muito pecualiares: o gaicho, homem de vivéncia livre e
do lugar de sua exeléncia, “o campo”, e das “ Lidas" na area rural.
Esta construcdo cultural vai se alimentando para produzir uma
representacdo nas cidades, nos CTG's, seja nos rodeios ou nas dancas
tradicionais, seja na poesia ou na musica, seja nas “Patronagens” ou
diretorias destes centros, o campo e a organizacdo das Estancias
sempre estiveram presentes.

Apesar da cultura gautcha nativa ser influenciada pelo homem
gaucho, que tem aproximacdo com a natureza e o universo rural,
o Movimento Tradicionalista Galicho é criado a partir da juncéo
de alguns idealizadores na capital Porto Alegre. Estes colocam, no
cerne do que viria a ser o conceito fundante do tradicionalismo
riograndense e em toda sua estrutura, a nostalgia de quem por um
motivo ou outro se afastou do campo e buscou refundar, em parte, o
cotidiano rural, em especial, no espaco urbano.
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Segundo Oliven (1996, p.16),

ll Esse culto a tradicdo passou por diversos momentos.

Comegou em meados do século XIX, quando n&o existia mais

a figura marginal desse gaticho do passado, gradativamente

transformado em pedo de estancia. Por volta de 1870 o Rio

Grande do Sul experimentou modificagdes econémicas - com

o cercamentodoscampos,osurgimentodenovasracasdegado

e a ampliacdo da rede viaria - que atingiram e modernizaram

a Campanha, simplificando sua pecuéria e eliminando certas

atividades servis, como as dos posteiros e dos agregados,

expulsos dos campos em grande numero. A implantacao

de frigorificos estrangeiros e a decadéncia das charqueadas

galchas acentuaram esse processo a partir do fim da Primeira

Guerra Mundial, quando comecou a aparecer o ‘gatcho a pé’,
expressdo usada nos romances sociais de Cyro Martins.

No inicio do século 19, o “Galcho” estava praticamente fora do
contexto enquanto entidade/identidade no Estado. H& de se
reconhecer que antes do MTG institucionalizado, conservador e
absolutamente fixado em suas “leis” do que é ser Galcho, havia
no Estado, processos marginais e distantes da &rea urbana que, de
fato, consubstanciavam o gauchismo, aquele livre, errante, e onde
estavam os pedes, os tropeiros, os negros e os “pelos duros”’. Os
“donos” de Estancia ndo se denominavam gatchos até bem pouco
tempo, ndo usavam bombachas e outros apetrechos da cultura
campeira. Portanto, a de se questionar a par da invencdo de
Paixao Cortés e seus colegas de escolas na capital, quem eram os
galchos reais.

ll A histéria do Movimento Tradicionalista Gaucho pode ser

contada a partir de varios momentos. Alguns reconhecem
como ponto de partida a fundagdo do Grémio Gatcho, por
Cezimbra Jacques, em 1889. Outros, a ronda gatcha, no
Colégio Julio de Castilhos, de 1947. Ainda ha quem defenda
como marco inicial a fundagdo do 35 CTG, em abril de 1948,
ou a realizacdo do 12 Congresso Tradicionalista Gatcho, em
1954, ou, ainda, a constituicdo do Conselho Coordenador,
em 1959. Tenho comigo que, seja qual for o ponto de partida,
o importante é que, em 1966, durante o 122 Congresso
Tradicionalista Gaucho realizado em Tramandai, foi decidido
organizar a associagdo de entidades tradicionalistas
constituidas, dando-lhe o nome de Movimento Tradicionalista
Gatcho, o MTG (MTG, 2022, s./p.).

1 Individuo com composicdo genética miscigenada composta por pelo menos uma
etnia ndo branca.
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Portanto, a reificacdo cultural representada pela criagdo do MTG
¢ muito recente. A histéria do gauchismo é muito anterior e a
problematica enfrentada quando discutimos a historicidade do
tradicionalismo é o apagamento visivel dos sujeitos formadores do
territorio que ndo fizeram parte desta juncdo/criacdo artificial de
um movimento que levou em parte a cultura meridional. Percebe-se
inUmeras razdes para que isso tenha sido levado a cabo, entre estas,
obviamente, o racismo e a xenofobia, bem como a ndo compreensao,
por parte dos fundadores do MTG, sobre o papel de negros e
indigenas na constituicdo objetiva e subjetiva do territério gaticho.

Em parte, é esse fato que levara ao surgimento de inimeras entidades
negras - Clubes e CTG's - no estado do Rio Grande do Sul, que
buscaram dar espaco as manifestaces sociais da populacédo negra,
que tinha sua sociabilidade segregada ou apartada da populacéo
branca. O mito da europeizacdo da populacao brasileira teve, no
RS, um laboratério e uma defesa ideoldgica duradoura. Com aval
das elites, criou-se uma narrativa de aqui sé "existiram” pessoas
brancas. Isso deixa claro que n&o seria um movimento conservador
e paradoxal, fixo e inventado que iria percorrer um caminho diferente
do hegemonico.

Os Clubes Sociais Negros no Rio Grande do Sul, a exemplo dos CTGs
Negros, tm origem na segregacdo racial, onde a discriminacéo,
0 racismo e o preconceito impediam o direito a permanéncia dos
negros Nos mesmos espacos recreativos que os brancos.

Resta destacar que estamos falando de acontecimentos de um
passado préximo, meados dos anos 1970, século 20, ainda
influenciado pelo pensamento eurocéntrico de supremacia branca,
nao considerando a contribuicdo do negro até os dias atuais para a
cultura gaticha, como menciona Knierim (2021):

ll Mesmo com a cruel narrativa da lenda do “Negrinho do

Pastoreio”, até o surgimento da “Nova Histéria”, corrente do
pensamento historiografico, historiadores do século XX como
Jorge Salis Goulart, Arthur Ferreira Filho, Manoelito de Ornellas,
Moisés Vellinho, entre tantos, nao incluiam a participacdo dos
negros nas lidas campeiras das estancias sulinas, utilizando-se
dos mais absurdos argumentos sem uma devida documentagéo
comprobatéria, inclusive afirmando que o africano detinha pouca
experiéncia e tradicdo para a pratica do trabalho de pastoreio do
gado (KNIERIM, 2021, p. 14).
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Nesse contexto de exclusdo do negro no tradicionalismo
(institucional), torna-se inevitavel a anélise paradoxal da constituicao
das organizacdes negras no interior do MTG, fazendo-se necessaria
a analise do contexto identitario do negro em caréater inicial no solo
galicho, que ndo teve outra opcédo a ndo ser a de se alinhar aos novos
cenarios culturais, porém, sem perder as identidades empiricas
trazidas por sua ancestralidade de Matriz Africana.

Esse contexto é construido a partir de varios fatores e elementos,
no qual a identidade proporciona a compreensao das predilecbes
do individuo, e seu pertencimento a determinado espaco ou local,
no qual a cultura faz-se presente, englobando vérias simbologias,
crencas e valores que fazem histéria (FREITAS; PERUCELLI, 2019).
Sendo assim, a cultura em suas diversas abordagens corrobora para
a definicao dessa identidade.

Ainda nesta perspectiva de analise, Stuart Hall (1997) preconiza a
representacado enquanto processo pelo qual membros de uma cultura
usam a linguagem para instituir significados. Essa definicdo carrega
uma premissa: as coisas, 0s objetos, os eventos do mundo nao tém,
neles mesmos, qualquer sentido fixo, final ou verdadeiro.

E a partir dessa premissa de representacdo de identidades que os
negros galichos exerciam, e ainda exercem, a nogao de pertencimento,
calcadas no entendimento de que sao parte e colaboraram de forma
direta nos costumes e tradicGes culturais do povo galcho. Isso néo
exclui as praticas tidas como tradicionalistas, muito pelo contrario,
é devido a reparagdo e o reconhecimento ao povo que diretamente
sempre esteve presente nas cenas do territério gaticho, em variados
contextos, seja através dos Lanceiros Negros na Revolucgédo
Farroupilha, nas charqueadas, nas forcas armadas, na religiosidade,
na musica, na culinaria ou na danca, que consubstancia o patriménio
fidedigno do Rio Grande do Sul.

Apesar disso, ao povo negro nao era dado o direito de usufruir dos
espacos hegemonicamente brancos nas esferas do CTGs, gerando
a reacao de resistir e criar suas préprias entidades, o CTGs Negros.

O antropdélogo Jakzam Kaiser (1996) observa a presenca territorial dos
municipios onde os CTGs Negros se encontram localizados, sendo
sua presenca mais concentrada na regido do Pampa ou Campanha
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ou em suas areas limitrofes, referéncia esta de suma importancia
pois, é justamente as regides do galicho originario (o errante) e onde
se destacam grandes episddios da Revolucéo Farroupilha.

De acordo com ele, existem pelo menos dez CTGs Negros no Rio
Grande do Sul, sendo eles: CTG Clareira da Mata do municipio
Cacapava do Sul; CTG Princesa Isabel do municipio de Santana
do Livramento; CTG Crioulos do Ponche Verde do municipio de
Dom Pedrito; CTG Galpéo Crioulo do municipio de Cangucu; CTG
Negrinho do Pastoreio do municipio de Piratini; CTG Lanceiros
Negros de Canabarro do municipio de Alegrete; CTG Tio Lautério do
municipio de Bagé; CTG “Os Caranchos” do municipio de Alegrete;
CTG Ronda Crioula do municipio de Sdo Sepé e CTG Campos
Neutrais do municipio de Santa Vitéria do Palmar.

Importante salientar, que hé regides citadas por Jakzam Kaiser, a
qual destacamos a presenca negra desde a formacao do Estado até o
periodo presente, devidos ao nimero de Comunidades Quilombolas
e o grande contingente da populacdo negra.

Conforme mencionado anteriormente, esta pesquisa traz como solo
de investigacdo o CTG Negro Clareira da Mata no municipio de
Cacapava do Sul e o CTG Ronda Crioula no municipio de Sdo Sepé,
0 que passaremos nos escritos a analisar.

CTG CLAREIRA DA MATA

A histéria do CTG Clareira da Mata teve inicio em 1970 com o Sr.
Elio Lopes, pois este, pelo fato de ser negro, ndo podia frequentar
os bailes e festas promovidas pelos CTGs do municipio, conforme
encontrado no livro “CTG Clareira da Mata: a Histéria™:

ll [...]o Rodeio da Sentinela eraem um galpdo de tdbua na praca,
Elio Lopes costumava assistir o programa, mas ao passar pelo
CTG Sentinela dos Cerros ele observava as pessoas dancando,
porém ndo podia entrar porque como ele mesmo relata era
negrdo: “"Fiquei com aquilo na cabega, fiquei pensando,
pensando [...]°
2 Excerto do livro "CTG Clareira da Mata: a histéria” - elaborado pela entidade
tradicionalista.
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Motivado pelo senso de justica, Elio Lopes procura o entdo
apresentador do Programa Rodeio da Sentinela, o Sr. Antonio Carlos,
relatando sua vontade de fundar um CTG de Negros, ja que ele e seu
povo ndo tinham acesso aos outros CTGs. Foi entdo que recebeu as
orientagdes de como dar os primeiros passos para angariar um bom
nimero de pessoas com o mesmo objetivo.

Varios convites foram distribuidos entre a populacdo negra de
Cacapava do Sul e, em 17 de marco de 1974 ¢ fundado o Centro
de Tradictes Galchas, tendo como fundadores: Zeno Dias Chaves,
Brigidio Steffanio, Antonio Carlos Alves, Dr. Saldanha, Dr. Orlando
Mazzini, Altamiro Paz, Grupo Os Coringas, Grupo Os Quero-Quero,
Albrantino Ferreira e Capitao Sérgio Porto. Muitos desses envolvidos
na fundacao do CTG, vieram.

O nome do CTG foi sugerido por Zeferino Rui Teixeira de Freitas,
que recordou da denominacao do nome do municipio de Cacapava,
que na lingua Tupi Guarani, significa “Clareira na Mata", “Fim da
Estrada na Mata" e “Fim da Travessia no Monte”, porém, Elio Lopes
ndo acatou inicialmente a ideia, pois 0 mesmo tinha em mente
que o nome da entidade lembrasse o objetivo de reunir as familias
de negras e negros dali. Para Elio Lopes, o nome deveria ser: CTG
Clareira da Mata de Preto.

Acatado pela maioria, o0 nome entdo aprovado foi CTG Clareira da
Mata, com registro oficializado apenas em 1974, sendo Elio Lopes
o Primeiro Patrdo. O local era visto com muita alegria pelas familias
negras do municipio que comemoravam o fato de que, enfim, teriam
uma local para encontros festivos e preservacao da tradicdo gaucha.

Porém, o que para muitos foi motivo de comemoracao, para outros
soava como afronta. O CTG de tabuas construido por varias mé&os
negras e ndo negras apoiadoras foi incendiado, ato criminoso, o qual
denuncia as préaticas daqueles que nao aceitavam as edificacdes de
espacos 0s quais pessoas negras usufruissem.

Este ato denotam o viés do pensamento racista arraigado na
sociedade onde, de acordo com Almeida (2019), o racismo, como
processo histérico e politico, cria as condi¢cdes sociais para que,
direta ou indiretamente, grupos racialmente identificados sejam
discriminados de forma sistematica.
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Na Figura 1, podemos identificar Elio Lopes e seus filhos
Claudiomiro e Angelo ainda pequenos dentro da primeira
estrutura do CTG Clareira da Mata, feito com tabuas.

Figura1- Elio Lopes com criangas do CTG. Fonte: Arquivo CTG Clareira da Mata.

Na Figura 1, percebemos ao fundo a estrutura humilde do CTG, que
sofreu ataque de incéndio ndo apenas uma, mas trés vezes. Contudo,
isso ndo fez com que os negros se abatessem, pois o desejo de ter
um espago que expressasse sua cultura era muito maior. No livro
elaborado pelos préprios membros do CTG, intitulado “Clareira
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da Mata: A histéria”, podemos conferir o censo de resiliéncia que
carregava Elio Lopes ao ser indagado se estava triste, este responde:
“N&o. Eu estou é faceiro, sé assim a gente faz um de material”.
Nas Figuras 2 e 3, que seguem abaixo, temos a fachada da primeira
edificacao de alvenaria do CTG Clareira da Mata e a Fachada do
CTG atualmente.

Figura 2 - Fachada da 12 Construcdo de Alvenaria do CTG Clareira da Mata.
Fonte: Arquivo CTG Clareira da Mata
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Figura 3 - Fachada CTG Clareira da Mata.
Fonte: Arquivo Pessoal.

As Figuras 2 e 3 expdem as fachadas do CTG, de modo que, na
atualidade, o mesmo possuiidentificacdo e melhorias arquitetonicas,
inclusive contendo extensdo que serve de subsidio para as agdes e
projetos sociais desenvolvidas pelo CTG.

Apesar de toda essa caminhada, Elio Lopes teve que enfrentar outro
desafio: o de ampliar a crenca de ser possivel existir um CTG de
Negros. Durante dois anos nas atividades dos festejos da semana
farroupilha, Elio Lopes desfilou sozinho no desfile dos cavalarianos’.

Isso fez com ele tivesse que pensar de qual forma poderia ampliar
o nimero de negros membros do CTC. A estratégia usada foi a de
convidar os mais velhos, pois estes exerciam um papel de influéncia
em toda a familia e assim foi feito, de tal maneira que, em questao
de pouco tempo, vérias familias negras estavam frequentando o
local, constatando que sim, ndo s6 era possivel um CTG Negro,
como este ja existia e em plenas condicdes de desenvolvimento das
atividades tradicionalistas.

No que diz respeito a participacdo de pessoas brancas no CTG de

3 Aquele que monta a cavalo/ ginete.
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Negros, os dirigentes tinham a consciéncia de que o CTG Clareira da
Mata ndo replicaria a discriminacao sofrida pelos negros. Erica Bairro, ex-
prenda do CTG, questionada sobre esse tema, expde, em suas palavras,
o pensamento do fundador Elio Lopes: “Como ele poderia negar a
participacdo dos brancos no CTG, se foram eles que também ajudaram a
erguer, por trés vezes?".

Z

Sobre esse contexto implicito, é oportuno trazer o pensamento da
Professora Liv Sovik que diz: "a convivéncia inter-racial harmonica
acontece quase invariavelmente quando o negro acolhe o branco em
seu territorio afetivo, social, politico ou cultural e o contrario dificilmente
acontece” (SOVIK, 2009, p. 147).

A autora conota o qudo a 6tica do ser ndo negro € impregnada socialmente
como ato de prioridade. A via do pensamento inter-racial ndo é de mao
dupla, mas sim e apenas da mé&o negra em cedéncia, sobre isso também
analisa Escobar:

ll Na sociedade brasileira, os poderes politico, econémico e

midiatico hegemoénico ndo estdo nas maos da populacdo
negra, portanto, negros e negras ndo tém poder para serem
racistas. H4 uma concentragao de riqueza e de privilégios nas
maos da branquitude, que consciente ou inconscientemente,
se beneficia daquilo que as estruturas de sentimento residuais
e dominantes do sistema capitalista proporcionam aos
brancos e por extensdo, aos quase branco. (ESCOBAR ,2017,
p. 288).

A produtora Cultural Maria Alice Garcia dos Santos, que esteve a frente
de varias agdes de incluséo junto ao CTG Clareira da Mata, relatou que "o
cerne do pensamento do CTG é o de que ele foi criado pela exclusao para
trabalhar com a inclusao”.

Outro marco do CTG Clareira da Mata aconteceu no ano de 2012,
onde houve a pose de uma patronagem estritamente feminina, na
contramao do imaginario arraigado pelo machismo incutido dentro do
tradicionalismo gatcho onde as referéncias do trabalho e do gaticho
sdo descritas na historia pelo viés do homem. Conforme relato de Jeane
Dornelles Meirelles para esta pesquisa,



ll “[...] Fui patroa em 2012 numa gestdo s6 de mulheres. E

uma entidade tradicionalista com uma totalidade de patres
sé homens. Mas eles resolveram indicar uma patronagem so
feminina. Eram 18 mulheres, nés conseguimos equilibrar as
finangas do Clareira. No tradicionalismo, o machismo impera,
tanto na parte da campeira, quanto na parte social, mas em
funcao do apoio do conselho de ex-Patroes nds conseguimos.
Eu deixei bem claro a ultima palavra é nossal [...]".

Na afirmacao de Meirelles, o fato da ultima palavra ser delas, as
mulheres da patronagem, ja se configurava como algo evolutivo.
As mulheres, em sua maioria, dentro do tradicionalismo apareciam
como figuras frageis e que, portanto, ndo teriam condicées de gerir a
patronagem de um CTG. Na Figura 4, temos a composicdo de parte
desta patronagem estritamente feminina.

Figura 4 - Patronagem feminina.

Fonte: Arquivo CTG Clareira da Mata.

Na Figura 4, acima, podemos observar a composicdo da patronagem
composta sé por mulheres, na contramdo de um pensamento
hegemonicamente masculino, sendo: Patroa: Jeane Dorneles Meireles,
Maior dono: Tereza Alves de Alves; Capataz (22 vice) Cleusa Francisca
Oliveira; 12 Sota Capataz (12 secretéria) Irma Alves Dorneles; 22 Sota
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Capataz (22 secretaria) Maria Claudete de P. M. Pereira; 12 Agregada das
Pilchas (12 tesoureira) Karine Vieira Pereira; 22 Agregada das Pilchas (22
tesoureira) Tania Ferreira dos Santos; Conselho de Vaqueanos: Miguelina
Alves, Vera Ramires, Madiela Santos Lopes, Valderes do N. Marques,
Idenir Luiz Campos, Ligia Gongalves Valério, Ténia Thaind Meireles da
Silva e Rosimar Assuncéo Silva Moraes.

O CTG Clareira da Mata foi reconhecido como Ponto de Cultura,
aprovado via Edital do Ministério da Cultura em 2005, conveniando em
2007 e integrando-se a Rede Nacional do Programa Cultura Viva, o
qual faz parte das agdes pensadas via Programa Nacional de Cultura,
Educacédo e Cidadania - Cultura Viva, criado e regulamentado por meio
das portarias n2156, de 06 de julho de 2004 .

No intitulado Ponto de Cultura - Encontro com a Cultura Gaticha, as acoes
desenvolvidas s&o referéncias para grupos e familias, que acreditam que
a sociedade necessita reforcar valores de convivéncia, para diminuir os
problemas que angustiam os grupos sociais atualmente. A estratégia usada
para integrar este pensamento foi a de ofertar um espaco tradicionalista
composto com opgdes culturais formadoras e de preservacdo, sendo
ofertadas oficinas de artesanato, danca, culinéria regional, indumentaria
galicha, musica e informatica com laboratério multimidia.

A Professora Vanda Sito, ex-coordenadora do Ponto de Cultura, destaca
que,

ll O Ponto de Cultura do CTG reforca a resisténcia, nao para

continuar com essa diferenca, mas para fortalecer o que eu
tenho de bom para oferecer ao outro. N&o no sentido de nos
fecharmos dentro do CTG, mas sim de fortalecimento. A
exemplo das méaes que ali estavam e tinha problemas com
seus filhos, elas buscavam apoio entre elas. Era a resisténcia de
pessoas se ajudando e foi com essa percepgdo que pensamos
o ponto de cultura.

Frente a esse contexto, o Ponto de Cultura do CTG Clareira da Mata
faz uma conexao entre a cultura tradicionalista sem perder de vista a
leitura do seu entorno, onde se coloca como agente de transformacées
sociais, principalmente aquelas inerentes a populacao negra.
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Entre as oficinas, o CTG oferece a Oficina de Guasqueiro, uma forma
de artesanato que consiste no manejo do couro cru para transformacéao
de pecas para equitacdo, encilhas e indumentaria gadcha. Uma técnica
exercida pelo galcho, sua origem remonta o periodo de colonizagéo
espanhola e portuguesa na América do sul, quando o “gatcho
histérico” comecava a se desenhar nos campos do Rio Grande do Sul
e dos paises do Prata, cagando o gado selvagem abandonado pelos
jesuitas espanhdis, surgia assim, o trabalho do guasqueiro, que era o
de fabricar artigos de couro para montaria (SCHLEE, 2013).

A Figura 5 mostra o folder de divulgacao da Oficina de Guasqueiro -
Curso de Artesanato em couro promovido pelo Ponto de Cultura.

GUASQUEIRO “GUASQUEIRO”

A Neine Suiie CURSO D€ ARCESADALD
Aprenda a lida na volta de um couro €M COURO
Me fiz um guasqueiro de faca na mdo
Longueando, estagueando, curtindo e aparando,
Desquinei os sonhos do meu coragdo!
E pedra, é chaira, é faca lambendo,
Tento desquinado, parelho e sovado,
Botdes, cabegada, peiteira e rabicho,
Saliva e capricho, no feitio trangado,

e doutrinei em campo, conduzindo tropa,
Parando rodeio e apojando vaca.
Garanto a noitada em versos de porfia
E a baia do dia, no fio da minha faca!

(] 1\l

Ouanta tranga feita por mim, viu Maria.
= PORTO DE CULTURA

Relho, maneia, rédea e barbaicacho.

Com elg meu rancho luziu em hm"mmu'ar CTG cmﬁ BH mm

No frio, noites quentes, feitas de abracos
; §

/. savoe CACAPAVA DO SUL

A PONTO
T eulrond
Out2012

Figura 5 - Folder Curso de Artesanato -Guasqueiro.
Fonte: Arquivo CTG Clareira da Mata.
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Na Figura 5,também podemos perceber o alinhamento entre a pratica
artesanal e a poesia narrativa do oficio de guasqueiro. Nesse sentido,
a oficina do guasqueiro se apresenta como forte componente de
retroalimentacado da tradicdo originaria galicha e identidade de forma
intergeracional que, conforme relato do ex-patrdo e oficineiro Jodo
Batista Dornelles, “me vejo na obrigacdo de passar o que aprendi,
porque tenho muito orgulho de fazer parte dessa histéria, que deve
continuar sendo passada para outras geragdes”.

Nesse sentindo, constatamos que a existéncia do CTG Clareira
da Mata exerce um papel no estado do Rio Grande do Sul como
elemento de protecado e salvaguarda do patriménio cultural gaticho,
principalmente em se tratando da influéncia histérica do ser gaucho
negro, além disto, atua em conexdo com a sua comunidade
local, principalmente junto ao publico infanto-juvenil, preparando,
capacitando, formando e, principalmente, exercendo uma funcéao
social de transformacoes via cultura.

POR NOSSAS ORIGENS NATIVAS E TRADICIONALISTAS
NASCEU O CTG RONDA CRIOULA

No municipio de Sdo Sepé, assim como em Cacapava do Sul, a
histéria da criacdo do CTG Negro também ndo se distancia do
processo de discriminacao racial para com o povo negro, conforme
relata um de seus fundadores, o senhor llo Lopes (Tio Ilo), no auge
dos seus 94 anos:

l Por volta da década de 70 o finado Joao Batista dos Santos
(Tio Batista) foi "espiar” pela janela um baile gaticho realizado
no bairro Sao Francisco em Sdo Sepé e o mesmo foi impedido,
pois negro ndo poderia ta ali olhando e quem dird entrar para

0 baile. Constrangido e indignado, Tio Batista, durante um
rodeio, relata o acontecido para os outros negros amigos e
parentes e em resposta surge a ideia da fundacdo de um CTG

do qual eles pudessem usufruir e praticar a cultura que eles
também se sentiam pertencentes”. Estavam nesta conversa
além do Tio Illo e do Tio Batista, Alceu Santos, Zenir Meirelles
(Tigre), José Paulo Nascimento, Joao Bastos e Zueli Meirelles.
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De acordo com llo Lopes, a estratégia era de angariar o maior niimero
possivel de pessoas para colaborar na fundacédo da entidade. E, em
27 de maio de 1979, é fundado o Centro de Tradigbes Galichas
Ronda Crioula, que trazia como lema "“Por nossas origens Nativas e
Tradicionalistas nasceu o CTG Ronda Crioula”.

O nome "Ronda Crioula” surge de calorosa discussdo perante um
conjunto de propostas. Nesta oportunidade, foi escolhido o nome
sugerido por Jodo Bastos. llo Lopes, nascido em 1928, tropeiro de
profissdo faz questdo de explicar o significado desta Ronda Crioula,
que ¢ diferente do seguinte relato que,

l [...] Em 5 de setembro de 1947, segundo a narrativa
consolidada sobre as origens do movimento tradicionalista
galcho, Barbosa Lessa acompanhava o translado dos restos
mortais do general farroupilha David Canabarro da cidade
de Santana do Livramento para a capital, quando assistiu,
extasiado, a um grupo de colegas do “Julinho”, vestidos com
certas roupas oriundas do meio rural e portando utensilios
da lida campeira, passar em desfile pelas ruas da capital. Dois
dias depois, tal grupo tomaria uma centelha da pira onde
ardia o fogo simbolico da independéncia do Brasil. A chama,
denominada entdo de “crioula”, passou a ser cultivada em
um galpao improvisado no péatio do colégio até o dia 20 de
setembro daquele ano - data lembrada como o inicio da
revolta do Rio Grande do Sul contra o Império do Brasil em
1835" (ZALLA, 2019, p. 19).

A ronda crioula que é enfatizada pelos fundadores do CTG, remete
diretamente as Rondas dos Tropeiros durante o percurso rumo as
Charqueadas, onde levavam mais de dez dias de viagem conduzindo
o gado. Tinha-se como regra que aqueles que chegassem primeiro,
largavam o gado no potreiro e os que chegassem apos tinham que
fazer a Ronda Crioula, com o gado ficando fora do potreiro. A Figura
6, a seguir, apresenta o Sr. llo Lopes, um dos fundadores e narrador
desta histéria do CTG em Sao Sepé.
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Figura 6 - Ilo Lopes segurando a rédea do cavalo.
Fonte: Arquivo Familia Lopes.

llo Lopes relata que, além do nome, outra discusséo foi travada na
assembleia de fundacdo. A definicdo era se deveriam deixar pessoas
brancas entrarem no CTG, uma vez que os negros nao tinham acesso aos
outros CTGs. A defesa da maioria era de que n&do poderia ser perpetuado
0 racismo e que 0s negros abririam seus espacos para contrapor o
pensamento segregacionista.

Surge assim, o Centro de Tradicdes Galchas Ronda Crioula, espaco
insurgente contra o racismo, especialmente no ambito do Movimento
Tradicionalista Gaucho, transformando-se numa importante ferramenta
para a sociedade galcha acerca do sujeito NEGRO e na formacédo
do estado do Rio Grande do Sul. A frente, como patrao estava Nilson
ltario Almeron, juntamente o corpo da patronagem era composto por
Jodo Batista, Imoré Costa, Alceu Santos, Zueli Meirelles, Ilo Lopes, Zenir
Meirelles, entre outros®.

4 Na época da pesquisa, o CTG estava em processo de recuperacdo de sua
documentacao inicial, ndo se tendo acesso a primeira ata de composicdo
da patronagem.
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Elpidio Menezes, durante sua entrevista para essa pesquisa, fez questao
de frisar a participacgéo efetiva de Jodo Batista dos Santos nesta histéria.
Nas palavras dele, a chaga deixada pelo racismo se transformou em
motivacdo para criar o Ronda Crioula: “O Batista era incansavel. Ele
foi o grande idealizador do CTG e a frente deste movimento. Sempre
trabalhava com otimismo, mobilizou todos no intuito de ter uma entidade
sem discriminagdo”. A Figura 7 apresenta os integrantes do CTG Ronda
Crioula, com destaque para o Sr. Jodo Batista e o Patrao Nilson ltario.

Figura 7 - Joao Batista (a frente segurando chapéu) e ao fundo do lado esquerdo
o Patrao Nilson Itario Almeronn (camisa preta e lago branco no pescogo).
Fonte: Arquivo CTG Ronda Crioula.

Para iniciar as atividades, os integrantes do CTG fizeram uso de
um terreno localizado na Rua Coronel Verissimo, &rea urbana
de Sao Sepé, cedido pelo Sr. Pedro Francesk. Tiveram ajuda dos
comerciantes de madeira que lhes emprestaram as tdbuas para a
construcdo proviséria do CTG, o qual contou com a ajuda de todos
integrantes e também amigos préximos. A Ex-Patroa, Ofélia Lopes,
durante entrevista para essa pesquisa assim descreve: “Era um
ranchinho de tdbua emprestada e chéo batido. A cozinha ficava na
rua (risos), tudo muito simples, mas feito com bastante felicidade.
Nosso primeiro baile foi ali, e dali pela frente sé fomos crescendo”.
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No mesmo ano de fundacdo, o CTG Ronda Crioula participou
ativamente dos festejos da semana farroupilha e no espaco cedido,
fizeram o primeiro baile gaticho, onde negros e brancos de S&o Sepé
ocupavam o mesmo espaco tradicionalista, como os entrevistados
frisaram. Foi, literalmente, um baile de levantar poeira. A Figura 8
remete ao 12 Desfile durante a semana Farroupilha junto ao CTG
Ronda Crioula.

Figura 8 - 12 Desfile CTG Ronda Crioula.
Fonte: Arquivo CTG Ronda Crioula.

Na Figura 8, é perceptivel a participacado de negras e negros de forma
efetiva na Semana Farroupilha do municipio de Sdo Sepé, um marco
no ano de 1979.

Passada a semana farroupilha, a Patronagem do CTG procura o
entdo prefeito da cidade, José Maria Picada, para dialogar sobre a
proposta do espaco fundado por negros na cidade. Desse encontro,
foi encaminhada a doacdo de uma area de terra, localizada na Rua
Riachuelo, regido central do municipio de Sdo Sepé, onde encontra-
se o CTG até os dias atuais. A Figura 9 mostra parte do corpo da 12
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patronagem do CTG Ronda Crioula e ao fundo, a faixada do Rancho
onde foi realizado o primeiro Baile. J4 a figura 10 mostra esse
mesmo corpo da patronagem, agora sendo incluido as prensas, as
mulheres e aliadas do CTG.

Figura 9 - Corpo da Patronagem. Fonte: Arquivo CTG Ronda Crioula.

Figura 10 - Corpo da Patronagem, juntamente com prendas e mulheres que aturam
junto a fundacdo do CTG Fonte: Arquivo CTG Ronda Crioula.
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Observando as imagens 9 e 10 acima, especificamente a imagem 9,
é possivel evidenciar a participacdo dos homens enquanto corpo de
patrdes, por mais que esses tivessem a participacdo direta na fundacgéo
deste CTC. Durante uma roda de conversa entre as mulheres do CTG
Ronda Crioula, Raquel Lopes, que foi primeira prenda da entidade,
relata que,

ll As mulheres sempre estiveram presentes em todos os momentos

do CTG Ronda Crioula, inclusive na primeira reunido onde o Tio

Batista relatou o caso de racismo que ele havia sofrido. Eu estava la
acompanhando o pai.

Nesse sentido, analisando os relatos inerentes aos motivos e mobilizaces
da constituicdo do CTG, percebemos uma lacuna nas narragdes em se
tratando da participacdo das mulheres. Conforme j& abordamos nesta
pesquisa, as referéncias do trabalho e do gaticho sao descritas na histéria
pelo viés do homem. Felizmente, o CTG Ronda Crioula, na década de
1990, elege como patroa a Sra. Ofélia Lopes, uma das primeiras patroas
negras de um Centro de Tradi¢des Galchas, iniciando um caminho pleno
em busca de equiparacdo nado sé da raca, mas também de género.

No decorrer da conversa durante a roda de conversa, Ofélia Lopes, hoje

com 85 anos, menciona,

ll Naquela época a decisdo era com os homens. Tu viu que nés
as mulheres ndo participavam ainda da lista da Associacdo dos
Fundadores. Nés temos agora ja uns pouquinhos uma meia duzia
que ainda tem vivos e as mulheres ndo contam ali, entao, ndo tem
o nome. Essa diferenca ainda continuou. Mas um tempo, depois
que comecaram a entrar as patroas aqui no CTG, eu vim primeiro.
Depois a Dora, a Maria Helena e agora a Maristela, filha do Batista.

Nas palavras de Ofélia Lopes, é trazida a tona a pretericdo das mulheres
dentro dos CTGs. Segundo ela, falta uma acdo de reparacdo para com
as mulheres que tiveram junto nos processos de constituicdo do mesmo.
Essa acdo deveria ser concretizada via confeccdo de um novo tirador’
onde constasse o nome de todas e todos.

5 Espécie de pedaco de couro macio onde sdo escritos os nomes dos fundadores
do CTG.
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Foi durante a patronagem de Ofélia Lopes que se iniciou a edificacao
do grande galpao de alvenaria do CTG Ronda Crioula. Em seu relato, ela
lembra que haviam duas edificacdes pequenas em lados opostos e que
ao centro do terreno havia um grande campo. Ela conta que, na época foi
dificil, pois os homens tinham receio de que dividas fossem geradas em
detrimento da obra, mas a ideia da construcdo era justamente para gerar
renda para o CTC. Segundo ela, foi montada uma comissao e aos poucos,
foram construindo a nova sede. Na Figura 11, aparece a fachada da atual
sede do CTG Ronda Crioula.

Figura 11 - Fachada de entrada e Fachada Lateral do CTG Ronda Crioula.
Fonte: Arquivo Pessoal.

Na Figura 11, acima, percebemos a grandiosidade de um CTG de
negros em meio ao centro da cidade do municipio de Sdo Sepé,
concretizada durante a gestdo de uma mulher. Assim como Ofélia
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Lopes, outras mulheres negras aparecem em locais de liderancas
dominados outrora pelo sexo masculino, a exemplo de Dorinha Rios,
que foi responsavel pelo Departamento Campeiro. A Figura 12 se
remete a Ofélia Lopes, 12 patroa do CTG Ronda Crioula.

Figura 12 - Retrato Ofélia Lopes . Fonte: Arquivo CTG Ronda Crioula.

A gestdo de Ofélia Lopes trouxe também um pioneirismo de
inovacoes e estratégias motivadas a geracdo de renda para o CTG, a
exemplo de captacgdo de recursos via Leis de Incentivo no Estado do
Rio Grande do Sul.

O CTG Ronda Crioula desenvolve, ao longo dos anos, atividades
culturais que transitam entre o preservar das origens negras
gaulchas e o formar novas geragdes. Seguindo essa perspectiva de
preservacao identitaria, realiza varios eventos, a exemplo do Encontro
de Trovadores, Ronda Artistica e é responsavel pela manutencéo da
Invernada Artistica Tio Mino e de dancas tradicionais nas categorias
adulto, juvenil e mirim.

Tendo em vista que este trabalho busca evidenciar o sujeito negro, é
necessario destacar o trabalho da Invernada Artistica Tio Mino, que
passou a adotar este nome por parte da Invernada do CTG Ronda
Crioula em meados de 1984. Segundo Elpidio Menezes, Tio Mino foi
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um grande musico do municipio de Sdo Sepé, esteve afrente da Banda
Paz e Concordia, considerada uma das mais antigas bandas criadas
por negros no Estado. Ele era um gaiteiro e repassou o gosto pela
musica para todos os seus filhos. Era grande incentivador dos jovens
talentos da musica, da danca e da poesia, além de um grande artista
afro-gaucho.

De acordo com a atual patroa do CTG, Maristela Santos, desde 1980,
a Invernada Artistica Tio Mino tem se destacado ndo s6 em face dos
Encontros de Dancas Tradicionalistas, mas também pela
realizacdo do trabalho junto as comunidades periféricas e
escolar no municipio de Sdo Sepé, tendo como norte principal
a histéria e culto das tradicGes galichas em sua total diversidade.
A Figura 13 mostra Tio Mino, com a gaita no 12 Baile do CTG
Ronda Crioula.

Figura 13 -Tio Mino com a Gaita
Fonte: Arquivo Pessoal CTG Ronda Crioula.

Foi Tio Mino, que trouxe a preocupacéo de continuidade das tradicdes.
Segundo Maristela Santos, ter uma invernada a qual trazia seu nome
como forma de homenagem consubstancia em um elemento de
referéncia. Osmaisjovensdevemsaberdeondeviemoseoquesomos
para que, imbuidos de sua ancestralidade, possam continuar com o
legadodatradicdo. Afigural4 mostraumcomparativoentreoinicioda
Invernada Tio Mino em 1980 e sua participacdo no ENART em 2016.
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1980 2016

Figura14 - Invernad o ‘I\./Iino 1980 e 2016.
Fonte: Arquivo CTG Ronda Crioula.

Figura 14 acima ilustra a conexdo entre o consciente originario de
negritude no Rio Grande Sul e sua correlacdo com as diversas
expressdes culturais como forma de disseminacdo da fidelidade
histérica do tradicionalismo gatcho.

Via entendimento do ser negro no Movimento Tradicionalista
Galcho, a Invernada Tio Mino levou para os palcos do Encontro de
Artes e Tradicdo Galcha (ENART) uma apresentacdo de danca a
qual remetia ao passado do povo negro, suas lutas e suas crencas,
identidade, saberes histéricos, memérias e trilhas sociais da didspora
Africana, representando a conexao entre o passado e a ressignificacdo
do povo negro gatcho.

Essa ressignificacdo, trazida pela juventude, reafirma a perspectiva
inicial do Centro de Tradi¢Ges Galichas Ronda Crioula, na construcado
de uma contra-hegemonia para fazer frente ao conservadorismo e ao
racismo, no seio de um dos movimentos mais expressivos do Estado,
agregando-se a uma natureza Unica e fomentadora do patriménio
do sul do Brasil, devendo ser respeitado como tal, fazendo jus ao
lema “Por nossas origens Nativas e Tradicionalistas nasceu o CTG
Ronda Crioula”.
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CAPITULO 5

O Grande Tambor
da Meméria:

sopapo, patrimdnio
e identidade cultural negra
em Cacapava do Sul (RS)

Cétia Cilene Morais Dutra

MEMORIA, ANCESTRALIDADE E EDUCACAO PATRIMONIAL
COMO PRATICAS DE JUSTICA HISTORICA

historia da formacdo social brasileira é marcada pela presenca
e contribuicdo fundamental das populacdes africanas e
afrodescendentes na construcdo econdmica, cultural e simbdlica
do territério. Entretanto, os processos histéricos de colonizagéo,
escravizacdo e racializacdo produziram mecanismos de invisibilizac&do
que silenciaram experiéncias, saberes e praticas culturais da populacéo
negra, especialmente em regiées do sul do Brasil, onde as narrativas
oficiais frequentemente privilegiaram perspectivas hegemonicas. Nesse
contexto, a recuperacdo da memdria negra constitui ndo apenas um
exercicio historiografico, mas uma prética politica, cultural e educativa
de reconstrucdo identitaria e de promocao da justica histérica.

No municipio de Cagapava do Sul, localizado na regido do Pampa
gaucho, a presenca negra desempenhou papel significativo na formacéao
doterritério, sobretudo no contexto das relacGes de trabalho escravizado,
das dinamicas econdmicas e das préticas culturais que marcaram a vida
social local. Contudo, essa participacao foi historicamente marginalizada
nos registros oficiais, resultando em lacunas na memaria social e na
compreensdo da contribuicdo afro-brasileira para a constituicdo da
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da identidade cultural do municipio. Nesse cenario, iniciativas voltadas
a preservacdao da memoria coletiva e a valorizagdo do patriménio
cultural afro-brasileiro assumem centralidade na construcédo de novas
narrativas histéricas.

O Tambor de Sopapo, conhecido como o “Grande Tambor”, emerge
como elemento simbélico fundamental nesse processo de reconstrucéo
da memodria e de afirmacdo da identidade cultural negra no sul do
Brasil. Mais do que um instrumento musical, o Sopapo constitui artefato
cultural que retine dimensdes estéticas, espirituais, histéricas e politicas,
configurando-se como expressao viva da ancestralidade africana e das
estratégias de resisténcia cultural desenvolvidas pela populacdo negra
ao longo do tempo. Sua materialidade e sua sonoridade representam
praticas de transmissao de saberes, experiéncias comunitarias e vinculos
de pertencimento que atravessam geracées.

A presenca do Sopapo no territério de Cacapava do Sul evidencia
processos de ressignificacdo cultural e de reconstrucdo identitaria,
especialmente por meio da atuacdo de mestres da cultura popular e de
espacos de sociabilidade negra, como o Clube Recreativo Harmonia. A
feituradotambor, a circulacdo dos saberes associados a sua construcédo e
execucdo, bem como as praticas culturais que dele derivam, constituem
experiéncias coletivas que articulam memoaria, territério e identidade.
Nesse sentido, o Sopapo atua como mediador simbdlico entre passado
e presente, possibilitando a reconstrucdo de narrativas historicamente
silenciadas e a valorizagcdo da heranca cultural afro-brasileira.

—

Figura 1: Criagdo do Tambor do Sopapo. Fonte: Acervo pessoal
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A compreensdo do Sopapo como patriménio cultural insere-se
no campo das politicas de preservacdo do patriménio imaterial,
qgue reconhecem praticas, conhecimentos e expressées culturais
como componentes fundamentais da identidade coletiva.
O patrimonio cultural ndo se limita a conservacdao de bens
materiais, mas envolve processos de salvaguarda de saberes,
praticas sociais e experiéncias comunitarias que estruturam
a memoria social e fortalecem os vinculos de pertencimento.
Assim, a valorizacdo do Sopapo representa estratégia de
reconhecimento da diversidade cultural e de democratizacao da
memoéria histérica.

Nesse contexto, a educacdo patrimonial emerge como
instrumento fundamental para a preservacdo e transmissdo
dessas experiéncias culturais. Ao promover o reconhecimento
do patriménio como expressdo da identidade coletiva e como
recurso pedagodgico, a educacdo patrimonial contribui para
a formacdo de sujeitos conscientes de sua histéria, de seu
territério e de suas referéncias culturais. Trata-se de um processo
educativo que articula meméoria, identidade e participagdo social,
favorecendo a construcao de praticas culturais emancipadoras e
o fortalecimento da cidadania cultural.

Arelacdoentre memoéria, ancestralidade e territorio evidencia que
o reconhecimento do patriménio cultural negro constitui pratica
de justica histérica, na medida em que promove a visibilidade de
experiéncias historicamente marginalizadas e reafirma o direito a
memoria e a identidade. Nesse sentido, a valorizacdo do Sopapo
como expressao cultural da populacdo negra de Cacapava do
Sul contribui para a reconstrucdo das narrativas histéricas do
municipio, para o fortalecimento da identidade cultural afro-
brasileira e para a consolidacao de politicas de reconhecimento
e inclusao.

Dessaforma, o presente estudoanalisao Tamborde Sopapocomo
expressdo do patriménio cultural afro-brasileiro e como elemento
estruturante da identidade cultural negra em Cacapava do Sul,
articulando os conceitos de memdria social, ancestralidade,
territério e educacdo patrimonial. Busca-se compreender como a
preservacao e valorizacao dessa pratica cultural contribuem para
a construcao da meméoria coletiva, para a afirmacéo identitaria e a
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promocdo da justica histoérica, evidenciando o papel das praticas
culturais na producao de pertencimento e transformacao social.

Considerando que o territério de Cagapava do Sul tem exuberancia
geologica e geodiversidade apresentadas como principal aspecto
Geoparque Cacapava UNESCO, existe a permear nesse horizonte
uma riqueza cultural incrivel e essas histérias precisam vir pelos de
casa. Assim, comeco por falar como foi meu primeiro contato com
o "Grande Tambor”. Esse instrumento sagrado chegou até mim
em 2010, quando conheci Francisco Acidemar Nunes (Tio Cida),
fundador da Escola de Samba de Cacapava do Sul, “Estrela do
Mar", artesdo e musico e Mestre da Cultura Popular. Na época, era
um sonho fazer o Sopapo. Entre inlimeras conversas e tratativas,
nasce o projeto “Som da Liberdade".

Através dessa proposta, conseguimos trazer, até Cacapava do Sul,
o Mestre Giba-Giba (in memoriam), conhecido musico, poeta,
compositor, instrumentista e mestre Gri6, e nesse momento se da
a troca de conhecimento. O Mestre Giba-Giba vem até Cacapava
do Sul trazer o “Grande Tambor”, e com o Tio Cida, no Clube
Recreativo Harmonia se d4a uma troca de saberes ancestrais.
Esse encontro teve muita musica, ouviu-se o soar dos toques de
Matriz Africana e esse encontro ndo se restringiu ao espaco do
Clube Recreativo Harmonia. O SOPAPOQO saiu as ruas e reuniu a
populacdo negra. O Grupo de Danca e Cultura Afro Clara Nunes
vem para esse movimento. O Grande Tambor foi mostrado em
praca publica e o Mestre Giba Giba fez um show que reuniu toda
a cidade.

E foi assim, em grande estilo, que esse tambor sagrado chegou,
despertou um saber perdido em nossas memorias ancestrais, e
vem compondo o mosaico da participacdo da populagdo negra na
historiografia de Cacapava do Sul. Constituiu-se, neste periodo,
uma abordagem que faz a conex&o entre negritude e patriménio
através da feitura oficial do nosso |2 tambor de sopapo pelas mé&os
de dois mestres. Comisso, fica fortalecida uma das potencialidades
do Patriménio afro-cultural do municipio. Digo “Oficial”, porque o
Mestre Cida menciona ter o grande tambor nos seus pensamentos
desde a juventude. E assim temos no SOPAPO um elo ancestral
com a nossa identidade cultural negra.
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Figura 2: Apresentacao cultural.
Fonte: Acervo pessoal

Dandosequénciaanossanarrativa, o que pretende-se é, concomitante
ao mapeamento referente a identidade cultural negra no territério
do Geoparque, desenvolver uma proposta de educacéo patrimonial
no ambito de Cacapava do Sul, que contemple, em suas diretrizes,
a historia e a cultura afro-brasileira. Aqui estariamos contemplando
0 quesito promocgdo, protecdo, valores e singularidades, téo
importantes na concepcdo de ideias sobre um geoparque. Nesse
sentido, Delphim (2009, p. 82) fala:

ll Lembre-se de que, segundo a UNESCO, um geoparque
deve contribuir substancialmente para o desenvolvimento
sustentavel da regido, onde se insere, com énfase para o
turismo, mais exatamente para o geoturismo em consonancia
com a prote¢do do meio ambiente, a promocao da educacgédo e
pesquisa, a geragdo de emprego e renda, além da preservacéo
e difusao do nosso rico patriménio cultural material e imaterial.

A principio, a centralidade da proposta é dar visibilidade ao SOPAPOQO,
a partir de seu reconhecimento como Patriménio Cultural Imaterial
da cidade e se tratando de um Patriménio Cultural local. Oriundo
da Matriz Africana em seus diferentes aspectos, passa-se a pensar
em estratégias de preservacdo das relagbes de pertencimento.
Essa alianca entre negritude e patriménio tem, como elo principal,
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a educacdo. Nesse sentido, é fundamental ter claro o conceito de
Patriménio Cultural, conforme Grunberg (2007, p. 6):

ll Mas o que ¢ Patriménio Cultural? Sdo todas as manifestacoes

e expressdes que a sociedade e os homens criam e que, ao
longo dos anos, vao se acumulando com as das geracdes
anteriores. Cada geracdo as recebe, usufrui delas e as modifica
de acordo com sua propria histéria e necessidades. Cada
geracao da a sua contribuicdo, preservando ou esquecendo
essa heranca.

Assim, a escolha do Sopapo “O grande Tambor” como tema se
justifica levando em consideracdo as razdes do sentimento de
pertencimento da negritude associadas ao fato dos sujeitos estarem
cada vez mais procurando contato com sua identidade cultural. E
quando essa esséncia histérica é imaterial, faz-se necesséario garantir
que essas historias serdo contadas, por isso o titulo “Era uma vez um
Sopapo...".

-
-
L

Figura 3: Tio Cida. Fonte: Acervo pessoal
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Pensarcomoessatematicavaichegarndosdatéapopulacdonegra,masa
toda comunidade, dialoga muito com os elementos de contextualizacéo
da Educacéo Patrimonial. Nao se trata apenas de visibilizar o patriménio
afro, mas planejar quais conexdes podemos estabelecer a partir dessa
histéria. O Sopapo envolve sentimentos, saberes e fazeres, nesse
sentido Giba Giba (1996, p. 54) coloca que os tambores, entre outros
instrumentos, estdo no rol dos instrumentos afro-brasileiros, que “as
vozes nostdlgicas, soturnamente arrastadas, eram cadenciadas de
maneira atordoante por toda espécie de tambores, atabaques, ganzas,
puitas, chocalhos, etc. de que era constituido o instrumental negroide”.

N

Nesse sentido, recorre-se a Educacdo Patrimonial, fortalecendo a
necessidade de salvaguardar os bens culturais que estdo no ambito
da negritude. A proposta desse geoproduto propde uma imersdo
na memoria da populacdo negra e junto vem a reflexdo sobre qual
estratégia educativa seria mais adequada para salvaguardar a memdria
e os bens culturais dos negros no territério do Geoparque Cacapava.
Ramos (2004, p. 83-84) argumenta que “n&o se trata de simplesmente
voltar a memoria, e sim trabalhar com sua poténcia para alimentar a
prépria historia. E assim que se torna possivel repensar a configuracado
dos memoriais”.

Quanto ao Sopapo, considerando a influéncia da qualidade das
informacdes que chegam, tanto a essa parcela da comunidade que é
negra como aos nao negros, Giba Giba (1996, p. 55) é pontual quando
diz que “vindos para o Brasil, cumprindo o seu destino amargo de
escravos, os africanos construiram os seus instrumentos de forma
mais rudimentar e de mais singela execucdo”. Promover, no municipio,
o conhecimento acerca do Patriménio Cultural Negro e associar essa
producdo de saberes ao projeto Geoparque Cacapava predispde o
desencadeamento da afirmacéo da Identidade Cultural dos povos que
compdem a formagdo do municipio.

O estudo do Sopapo, enquanto um geoproduto, é colocado como
possibilidade com a intencdo de contribuir para a compreenséo da
historicidade da populacdo negra pautada na necessidade de conhecer
e entender nosso préprio universo sociocultural. O objetivo é fortalecer
a identidade da negritude e se busca, na celebracédo de tudo que é da
terra e no sagrado ao qual o tambor nos remete, o imaterial passivel de
ser mensurado através dos saberes e fazeres dos individuos negros que

habitaram ou residem nesse territdrio. Ainda é muito dificil visibilizar
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a participacdo do sujeito negro na histéria da cidade. Sobre isso, Giba
Giba (1996, p. 57) coloca que “como esse segmento é musical e esta
inserido em todos os nativos deste lugar, e até por fazer parte natural da
histéria, as vezes, muitos ndo se apercebem das riquezas culturais que
emanam do seu proprioser”.Entende-se que reconstituir historicamente
a participacdo da populacdo fazendo o mapeamento dos locais de
memodria da negritude ndo se encerra no registro. E um processo
continuo, sendo assim, reforca-se a Educacao Patrimonial nesse eixo e,
dentro disso, busca-se as referéncias para compor uma estratégia.

Estamos falando de um instrumento sagrado. No entanto, é mais do
que isso. Trata-se de resgatar a valorizacdo do patrimoénio negro e elevar
o sentimento de pertencimento. Giba Giba, em dado momento dessa
obra, fala da cultura como algo que, em esséncia, faz o elo entre os
lugares e sua gente e isso justificaria assegurar a conscientizacdo das
pessoas sobre os meios de proteger o patriménio cultural da Matriz
Africana em todas as suas formas. Com essa compreens&o a partir desse
aprofundamento, teremos o fortalecimento das acdes para negros e nédo
negros previstas no territério do Geoparque Cacapava UNESCO e a
partir do reconhecimento de um elemento que tem em si um imaginério
rico e cheio de subjetividades.

Reconhecer o Tambor de Sopapo é também contar uma histéria e
promover no municipio de Cacapava do Sul o conhecimento acerca
de informacdes sobre a diversidade cultural, considerando como
foco o patriménio e visando a preservacdo dos bens culturais em seus
amplos aspectos com centralidade cultura Negra, mas direcionadas a
comunidade.

Acdes destinadas a proporcionar a comunidade os meios para participar,
em todos os niveis, do processo educacional, de modo a garantir
que a apreensdo de outros contetidos culturais se faca a partir dos
valores proprios da comunidade. A participacdo referida se efetivara
através da interacdo do processo educacional as demais dimensdes
da vida comunitéria e da geracdo e operacionalizagcdo de situactes de
aprendizagem com base no repertério regional e local (BRANDAO,
1996, p. 293).

Essa perspectiva de conhecimento propde a implantacdo de uma
proposta que considere a realidade local, valorizando as peculiaridades
do patriménio cultural histérico material, imaterial e natural do municipio
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de Cacapava do Sul. Neste sentido:

ll Qualquer evidéncia material ou manifestacdo cultural, seja

um objeto ou conjunto de bens, um monumento ou um sitio
histérico ou arqueoldgico, uma paisagem natural, um parque ou
uma area de protegdo ambiental, um centro histérico urbano ou
uma comunidade da éarea rural, uma manifestacdo popular de
caréter folclorico ou ritual, um processo de producado industrial
ou artesanal, tecnologias e saberes populares, e qualquer outra
expressdo resultante da relacao entre individuos e seu meio
ambiente (HORTA; GRUNBERG; MONTEIRO, 1999, p. 6).

Pressupde-se que havendo uma visdo mais abrangente acerca do
que é Patrimonio Cultural, pode-se estimular a participacdo ativa
das escolas, dos educadores, dos educandos e da comunidade na
preservacdo da ldentidade e no reconhecimento da participacdo da
populacdo negra na formacdo do municipio. Afinal, pensar o Sopapo
é vivenciar o som dos coracdes, como ja disse Giba Giba (1996, p.
57): "o que o diferencia é que a emocao sentida a cada melodia toca
no ritmo do coracdo de cada um. E ai a gente toca a mesma musica,
com o sentimento individual de cada um no coletivo”. A percusséo
é um som que pulsa, faz o nosso corpo vibrar e reviver memarias de
outros tempos. O grande tambor tem mistica, e na cultura popular se
fala muito que somos escolhidos pelo tambor. E como me sinto nessa
defesa, por isso essa proposta comeca contando uma histéria.

Nesse sentido, observa-se que construindo parcerias com a
Coordenadoria Municipal de Promocéo da Igualdade Racial e outros
6rgaos (IPHAN e IPHAE) e instituicdes de ensino, como é o caso, em
se tratando, nesse estudo, a UFSM, através do Geoparque Cacapava
- UNESCO para promover o reconhecimento e a valorizagdo do
sopapo, elaborando materiais pedagdégicos, oficinas e documentérios,
bem como sistematizando e divulgando as experiéncias de iniciativas
e, criando meios de aprofundamento tedrico, teremos producdo de
conhecimentos. Afinal:

ll A cidade precisa ser compreendida como territério vivo,
permanentemente concebido, reconhecido e produzido pelos
sujeitos que a habitam. E preciso associar a escola ao conceito
de cidade educadora, pois a cidade, no seu conjunto, oferecera
intencionalmente as novas geracdes experiéncias continuas
e significativas em todas as esferas e temas da vida" (MOLL,
2009, p. 15).
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A linha entre a vivéncia, a paixdo pelo Sopapo e a necessidade de
conseguir mensurar de forma contextualizada as contribuicées da
populacdo negra na construcdo da identidade cultural de Cacapava
do Sul, é estabelecida quando ndés apoiamos em fundamentacéao
tedrica com base na Educacéo Patrimonial.

NEGRITUDE, GEOPARQUE CACAPAVA- UNESCO E
EDUCACAO PATRIMONIAL

Cacapava do Sul ¢ um municipio com 194 anos, um territério que, no
século 19, foi marcado pela escravizacao. Neste periodo, estima-se
que 40% da populagdo branca cagapavana possuia escravizados, o
que configura uma intensa presenca negra nas casas de Cacapava
do periodo. Estas continham o registro de pessoas do municipio.
Também aparece, em relatos orais, a presenca dos negros, registrada
enquanto animais semoventes, nos inventarios da época.

Segundo Flores (2002, p. 159), “através dos fogos de Cacapava,
pode-se avaliar a distribuicdo espacial dos negros e as tendéncias
das relacdes sociais. Em 1830, numa populacéo de 2.951 individuos,
h&a 58,93% de livres e 41% de cativos".

Esse era um panorama tipico no Rio Grande do Sul, desde
os primérdios prevaleceu a visdo dos negros como forca de
trabalho, numa relacdo utilitdria, praticamente da mesma
forma que utilizavam a carne do gado nas charqueadas,
usavam os bracos servis dos escravizados e desconsideravam
seus saberes.

O exposto acima é para contextualizar que, apesar da profunda
contribuicdo da populacédo negra no contexto das charqueadas, nas
estancias e nos centros urbanos, melhor dizendo, apesar do trabalho
escravizado ter um espaco fundamental na economia sulina, essa
participacdo cultural foi invisibilizada e, no decorrer dos séculos,
pouco se soube sobre a presenca negra no municipio de Cacapava
do Sul. Praticamente, nada se preservou dessas memérias e o que
prevaleceu foram os feitos de uma hegemonia branca.

Segundo Maestri (2002, p. 8), “alienado do fruto de seu trabalho,
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marginalizado da distribuicdo colonial de terras que delineou o padréo
demografico e social sulino atual, o negro gatcho foi expropriado de
sua histéria, que também é a do mundo de trabalho de hoje”.

E para contrapor essa histéria que se perpetua no imaginéario da
comunidade e nega a participacdo do negro na construcdo da
Identidade Cultural local que esse estudo vem. A intencéo é fazer,
dentro do contexto do reconhecimento do Patrimonio Cultural de
Cacapava do Sul, o recorte étnico e mostrar que o Geoparque de
Cacapava do Sul é um territério dinamico, que possibilita o encontro
da natureza com os individuos e d& a oportunidade de celebrar a
heranca daquilo que é vivenciado no presente, com reconhecimento
do passado e planejamento do futuro.

7

Eleger o “Grande Tambor"” é, sobretudo, revelar para a comunidade a
sabedoria dos Mestres, aqui citamos o Tio Cida e Mestre Giba, sendo
este Ultimo imortalizado por suas falas e dentre muitas, destaco: “os
ritmos sdo determinados por nossos ancestrais. Foi ele — o sopapo
-, 0 veiculo que trouxe para ca a contribuicdo estrutural do ritmo, isto
é, os elementos capazes de fundamentar as transformacoes, a fuséo
e a selecdo dos ritmos e melodias das demais racas” (GIBA GIBA,
1996, p. 58).

Reside nessa contextualizacdo, implicitamente, que o sopapo é o
instrumento originario do Rio Grande do Sul e reforca a necessidade
de trazer o debate racial para o ambito do “Projeto Geoparque
Cacapava". Supde-se que essa discussdo sobre a populagdo negra no
territério de Cacapava do Sul revele a Matriz Africana aqui impressa.
Conforme Grunberg (2007, p. 24), “cada regido possui bens culturais
que se manifestam em diversas expressdes”.

A proposta é utiliza-los, tanto nos processos de ensino para as novas
geracdes quanto nas atividades de conscientizacdo e valorizacédo dos
mesmos. E importante mencionar que o IPHAN patrocinou o Filme
"0 Grande Tambor” e o livro com as degravacdes das entrevistas dos
Mestres Grids que participaram.
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Figura 4: Encontro entre o Mestre Giba Giba e Tio Cida
Fonte: Acervo pessoal

Quando se fala sobre a importancia de ir além do registro e valorizar
as conquistas da negritude, fala-se de educacéo. Sobre este ponto,
Rodrigo Melo Franco de Andrade, dirigente do IPHAN e que atua
diretamente na preservacédo do Patrimoénio Cultural, argumenta:

ll Em verdade, sé ha um meio eficaz de assegurar a defesa

permanente do patriménio de arte e de histéria do pais:
¢ o da educacdo popular. Ter-se-& de organizar e manter
uma campanha ingente visando a fazer o povo brasileiro
compenetrar-se do valor inestimavel dos monumentos que
ficaram do passado. Se ndo se custou muito a persuadir
nossos concidad&os de que o petréleo do pais é nosso, incutir-
lhes a convicgdo de que o patrimdnio histérico e artistico do
Brasil é também deles, ou nosso, serd certamente praticavel
(MINISTERIO DA CULTURA, 1987, p. 64, apud OLIVEIRA,
2011, p. 32).

Cacapava do Sul apresenta uma diversidade privilegiada, como
bem se sabe, e é reconhecida como Capital da geodiversidade. Essa
significancia remete a pessoas e comunidades, como por exemplo,
nosso Mestre da Cultura Popular — Tio Cida, que sabe fazer tambor
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de Sopapo, e ha de se fazer a defesa da salvaguarda desses saberes
tradicionais. Percebe-se aqui que a Educacdo Patrimonial tem
esse viés de potencializar os saberes e os sujeitos. Dessa forma,
para concluir a defesa do Sopapo e seu reconhecimento como um
geoproduto, pode-se dizer, segundo Varine (2012, p. 113),

ll a grande dificuldade da cultura viva em matéria de

desenvolvimento local e comunitario é que ela ndo ¢
modificada e que, estando viva, evolui sem cessar em funcao
das situacdes, mas sobretudo daquilo que Ihe é oferecido
de novidade.

Existe movimento em tudo que diz respeito aos saberes e fazeres,
existe uma histéria para contar e Varine traz esse contexto como
cultura viva, que nao é estatica. Ele define para si o que seria
Educacdo Patrimonial e essa conceituacdo sustenta ao final o que
debatemos desde o inicio ao propor a esse passo importante: ha
algo que ganha vida quando pensamos Negritude, Patriménio e
Geoparque Cacapava. Segundo Varine (2012, p. 137):

ll Aeducacédo patrimonial é para mim uma acéao de carater global

dirigida a populagdo e ao seu territério utilizando instituicdes
como a escola ou o museu, mas sem se identificar com
qualguer uma delas no particular. Seu objetivo é claramente
o desenvolvimento local e ndo uma mera aquisicdo de
conhecimentos sobre o patriménio ou uma animagao cultural.
A proposta visa levar o maior niimero possivel de membros da
comunidade a conhecer, a dominar e a utilizar o patriménio
comum dessa comunidade.

CONSIDERACOES FINAIS

As reflexes desenvolvidas ao longo deste estudo evidenciam que o
Tambor de Sopapo constitui elemento central para a compreenséo
das relacdes entre memoria, identidade, ancestralidade, patriménio
cultural e educacéo no contexto da formacéo histérica de Cacapava
do Sul.
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A andlise apresentada reafirma o Sopapo ndo apenas como
instrumento musical, mas como expressédo simbdlica da experiéncia
histérica da populacdo negra, configurando-se como mediador da
memoria coletiva e da afirmacao da identidade cultural afro-brasileira
no territério.

A proposta aqui defendida evidencia que a valorizacdo do
Sopapo representa uma estratégia de reconstituicdo histérica e de
reconhecimento da participacdo da populacdo negra na vida social,
cultural e politica do municipio. Ao promover a visibilidade das
experiéncias afro-brasileiras, o estudo contribui para o enfrentamento
dos processos de invisibilizac&o histérica e para a construcédo de novas
narrativas sobre a formacé&o da identidade cultural de Cagapava do Sul.

A centralidade do Sopapo no territério do Geoparque Cacapava
UNESCO revela que o patriménio cultural negro constitui dimensao
fundamental do desenvolvimento local, ndo apenas como expressdo
cultural, mas como recurso educativo, social e politico.

O “Grande Tambor” se torna, assim, instrumento de visibilizagdo
da populacdo negra, de valorizacdo dos lugares de memdria e de
fortalecimento das relagbes de pertencimento comunitario. Ao
mesmo tempo, evidencia a necessidade de ampliar o reconhecimento
das experiéncias culturais afro-brasileiras como parte constitutiva do
patriménio cultural do municipio.

Os resultados indicam que a educacgdo patrimonial emerge como
eixo estruturante desse processo, ao possibilitar a construcdo de
praticas educativas voltadas a preservacdo da memodria social e
a valorizacdo da diversidade cultural. A educacdo patrimonial, ao
articular conhecimento, territério e participacédo social, contribui para
a formacao de sujeitos conscientes de sua histéria e de sua identidade,
fortalecendo processos de cidadania cultural e justica histérica.

Nesse contexto, a ideia central aponta para a necessidade de
desenvolver estratégias educativas que promovam o reconhecimento
da contribuicdo da populacdo negra na formacdo do municipio,
especialmente por meio da valorizacdo dos saberes, fazeres e préticas
culturais vinculadas ao Sopapo.

Isso porque a concepcdo de geoparque como territério integrado,
conforme destacam Castro, Fernandes e Firmino (2015), amplia
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a compreensdo do patriménio para além da dimensdo geoldgica,
incorporando a memdria social e a diversidade cultural como
elementos fundamentais do desenvolvimento territorial. A valorizacéo
do patriménio cultural afro-brasileiro, portanto, contribui para a
construcdo de um modelo de desenvolvimento mais inclusivo,
baseado no reconhecimento das multiplas dimensdes da histéria e da
cultura local.

Porfim, conclui-se que o Sopapo, enquantoexpressaodaancestralidade
africana e da resisténcia cultural da populacdo negra, constitui
patriménio vivo da comunidade de Cacapava do Sul. Sua preservacao
e valorizacdo representam praticas de justica histérica, na medida em
que promovem a democratizagdo da memdria, o reconhecimento da
diversidade cultural e o fortalecimento da identidade coletiva.

O “Grande Tambor” ndo apenas ecoa sons e ritmos, mas também
histérias, experiéncias e saberes que reafirmam a presenca negra no
territorio e a centralidade da cultura na construcéo de sociedades mais
justas, plurais e inclusivas.
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Mais do que catalogar o passado, este livro
desenha um percurso de reencontro com
historias que as narrativas oficiais por
muito tempo tentaram silenciar, mas que
permanecem profundamente inscritas como
marcas de sabedoria e cicatrizes de for¢ga
na propria pele do territério gadcho.
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